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INTRODUCTION

En novembre 1972, la conférence générale de TUNE&Gopte la « Convention concernant la
protection du patrimoine mondial culturel et natweui définit les sites naturels et culturels
pouvant étre considérés pour une inscription sursga du patrimoine mondial. Elle souligne
également le devoir des Etats membres de recepstigisites sur leur territoire et leur role
dans la protection et la préservation de ces darnizes lors, les Etats se sont s’intéressés aux
sites de leur territoire pouvant faire I'objet dautelle inscription et ont commencé a prendre des
mesures afin de pouvoir initier ce processus.

En 1975 est créé le Centre du patrimoine mondialldNESCO, l'instance chargée
d’examiner les dossiers de proposition d’inscriptd® sites présentés par les pays. D’abord un
phénoméne principalement occidental, I'intérét ptaurquestion du patrimoine s’est ensuite
élargi a I'ensemble de la planéte ou toutes lemndgdu monde tentent de faire reconnaitre leurs
sites exceptionnels, naturels et culturels. Ailigitérét pour 'objet patrimonial connait une
croissance importante en Afrique en raison notanihes stratégies récentes de 'UNESCO.

Des 2001, le Centre du patrimoine mondial commena&intéresser en particulier aux
régions ou l'intérét et la question de la préseovadu patrimoine moderne font I'objet de
réticences (Eloundou 2005). Aussi TUNESCO intradai question du patrimoine auprés des
collectivités territoriales africaines dés 2003rslalu sommet « Africités 11l » qui réunit les
autorités locales africaines afin de débattre évaluer la mise en ceuvre des politiques de
décentralisation sur le continent. Une session iglgecintitulée « Villes africaines et
patrimoines » est organisée pour I'occasion avgmédaence d’'universités et d’'organisations de
coopération internationale. Elle a pour but d’oulei débat et de sensibiliser sur I'impact des
patrimonialisations sur le développement localasan de ses apports aux niveaux économique,
social et culturel. Les discussions ont égalementépsur les outils économiques et financiers
dont pourraient bénéficier les villes suite a urisenen patrimoine de leurs sites. Cette session
spéciale a constitué le point de départ d’'une séinéiatives visant le continent africain.

C’est dans ce contexte qu'en 2004 la premiereio@urégionale sur la conservation du
patrimoine moderne de I'Afrique est organisée a &smen Ethiopie. Elle a pour but de débattre
sur la perception du patrimoine moderne sur leinent et de permettre aux professionnels
présents de présenter des études sur celui dpdgarmrespectif (Eloundou 2005). Les actions de
TUNESCO, dans un contexte de développement impbrtdu tourisme international,
encouragent notamment les pays africains a comsidgre approche patrimoniale comme un
moyen de se distinguer afin d'attirer plus de tstes (Sinou 2005: 15).

En encourageant une mise en patrimoine d’espaceenmmes qui, dans tous les pays
africains, sont hérités de la colonisation, le @ermtu patrimoine mondial a néanmoins fait
I'objet de critiques. Sinou reproche qu’a travers TUNESCO confirme la prééminence d’'une
perspective occidentale dans la maniére d’apprérdadpatrimoine : « tout en insistant sur les



enjeux identitaires du patrimoine culturel, et mot@ent de I'espace bati, confirme, par ses
criteres de classement, la prééminence des grarsations dotées d’'un riche patrimoine
matériel, au firmament desquelles domine, de I¢één,monde occidental [Sinou, 2001] »
(2005 :16). Suite a ces critiques, I'organisatiotetinationale a tenté d’encourager de nouvelles
approches patrimoniales.

En 2003, la Convention pour la sauvegarde durpainie culturel immatériel est adoptée.
C’est une approche qui a « été consolidée et g@&mpour donner plus de place a des réalités
sociales et culturelles longtemps restées en dehod#bat sur le patrimoine. L’enjeu était a la
fois d’attirer I'attention sur la nécessité de erégr la diversité culturelle face a I'uniformisati
des modeles, et d’ancrer la notion de patrimoinsean des communautés » (AIMF, UE 2013:
34). Désormais, au-dela du patrimoine matériehwvis, I'architecture, les objets, les paysages
et les sites archéologiques, le Centre s’intérégsdement au patrimoine immatériel tel que
défini dans la Convention de 2003. Il s’agit depratiques, représentations, expressions,
connaissances et savoir-faire — ainsi que lesum&nts, objets, artefacts et espaces culturels qui
leur sont associés — que les communautés, les egoep le cas échéant, les individus
reconnaissent comme faisant partie de leur patnenaiulturel » (AIMF, UE 2013: 35).
L'UNESCO présente cette réinterprétation de l'idse patrimoine comme particulierement
adaptée aux réalités africaines.

L’inscription de la « ville historique Grand-Bassansur la liste du Patrimoine mondial date du
29 Juin 2012. Le processus de son inscription amigrcé lors du sommet « Africité 11l » de
2003 durant lequel le maire de la Commune de GBas$am Jean-Michel Moulod a présenté le
Quartier France, la premiere capitale colonialeCdge d’lvoire, qualifié de « patrimoine en
détresse ». C'est suite a cette présentation goenigeil municipal de la ville de Grand-Bassam
et 'Etat de Cote d’lvoire ont travaillé a I'élatadion d’un dossier d’inscription du Quartier
France de Grand-Bassam au patrimoine de I'humapitgcessus qui a duré prés de dix ans.

L'inscription effective est percue comme une \&hié victoire de la part de I'Etat ivoirien,
de la commune ainsi que par le peuple N'zima. Eet,eflans les premiers dossiers déposés par
les é€lus, seul l'espace du Quartier France étaitsidéré pour faire I'objet d'une
patrimonialisation. En raison des nouvelles origomts et recommandations du Centre du
Patrimoine, le village N’zima a ensuite été inclusur permettre I'inscription du Quartier
France. Ainsi, le Quartier France et le village iMia font aujourd’hui partie de ce qui est
appelée la « Ville historigue de Grand-Bassam » €pace a été inscrit pour sa valeur
universelle exceptionnelle, reconnue par les @#€iii) et (iv) parmi les dix criteres établis par
le Centre du patrimoine mondial.

Le critere (iii) concerne les biens qui permettéiapporter un témoignage unique ou du
moins exceptionnel sur une tradition culturelle une civilisation vivante ou disparuell
s’applique au cas de Grand-Bassam car elle «témomar son organisation urbaine bien
préservée d’'une importante tradition culturelles Igé son role de capitale coloniale, de centre

! présentation des critéres de 'UNESO@hc.UNESCO.org/fr/criteres
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administratif a I'échelle de l'ancienne AOF (AfrienDccidentale Francaise) et de péle
commercial régional. Des années 1880 aux année§, 185ville rassembla et confronta
différentes populations africaines, européennesneyen-orientales, dans une cohabitation
simultanément harmonieuse et difficile »Le critére (iv) concerne les biens qui permettent
d’offrir un exemple remarquable d'un type de camsfion ou d’ensemble architectural ou
technologique ou de paysage illustrant une ou d&$oges significative(s) de lhistoire
humainé. Il s’applique au cas de Grand-Bassam car elldfre cun exemple éminent
d’'urbanisme colonial rationnel par ses quartiergcigisés au sein d'un réseau urbain
d’ensemble ou la végétation tient une place impetal'architecture coloniale est caractérisée
par un style sobre et fonctionnel, utilisant le;gipes hygiénistes appliqués a une situation
tropicale. L'organisation de la maison vernaculare sein du village N’zima lui fait écho,
exprimant la permanence des valeurs autochtohes »

Ce mémoire s’intéresse a la question du processppropriation symbolique du Quartier
France de la « Ville historique de Grand-Bassaf@e»territoire comprend donc I'ancienne cité
coloniale et un village habité par les N'zima, wuple que I'on retrouve le long des cétes de la
Cote d’lvoire et du Ghana. Il abrite donc deux g/de patrimoine. Le premier est le patrimoine
matériel qui est représenté par I'importance du ¢dbnial, par I'organisation urbaine qui est
demeurée la méme depuis sa fondation et par kegeilN'zima. Le second est le patrimoine
immatériel qui est représenté par la présence gauroe N’zima, son espace social et la
célébration de I'Abissa, considérée comme uneditraculturelle majeure en Céte d’'lvoire

Il s’agit donc dans ce travail de s’interroger darperception du bati colonial par
I'ensemble des habitants du territoire de la \iilgtorique, c’est-a-dire les habitants du Quartier
France et ceux du village N'’zima, et de savoir dguslles mesures ils se sont symboliquement
appropriés cet espace. Le travail s'intéresse dmiguement a la question de I'appropriation
symboliqgue du patrimoine matériel du Quartier Fearqui sera appréhendée a travers la
recherche de marqueurs de I'espace.

Par une approche interdisciplinaire entre antHogpe, geéographie sociale, études du
patrimoiné€ et apports de I'histoire orale, I'exploration des @uestions permet de mettre en
lumiére les moyens par lesquels les peuples d’Aé&itgntent aujourd’hui de donner un nouveau
sens aux espaces hérités de la colonisation.

Ce travail de recherche se décline en cing chapitre
Le premier chapitre apporte des informations swaldre théorique a travers une revue de
littératures sur le sujet et les concepts utilidéprésente également le contexte, la question

2 Ville historique de Grand-Bassam, présentatiobien :whc.UNESCO.org/fr/list/1322

% Présentation des critéres de 'UNESO@hc.UNESCO.org/fr/criteres

* Ville historique de Grand-Bassam, présentatiobign :whc.UNESCO.org/fr/list/132

® Office National de Tourisme de Céte d’Ivoirenww.cotedivoiretourisme.ci/?page_id=4529
® Heritage Studies en anglais
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centrale de recherche et les interrogations cormexefin il décrit la méthodologie employée
sur le terrain.

Le second chapitre s’intéresse davantage au cenédx I'histoire de Grand-Bassam afin
d’aborder la question des éléments postulés comsadgbles a I'appropriation symbolique du
Quartier France.

Le troisieme chapitre dresse le profil des deuxdsagroupes qui occupent le territoire de
la ville historique. Il présente le premier typerdarqueurs de I'espace et permet de souligner sa
prégnance, selon les groupes. Dans chacun des egrodes initiatives individuelles sont
explorées a titre d'illustrations.

Le quatriéme chapitre aborde la question du seocasrdjueur qui concerne en particulier
les N'zima a travers la célébration de la féte afieude I'Abissa. Apres avoir présenté des
informations sur 'histoire de la féte et son déeowent, il explique les impacts des différents
changements qui lui ont été apportés.

Le dernier chapitre étudie quant a lui la questierda mise en patrimoine du territoire de
la ville historique et son impact sur ses habit@ntsermes de perception du bati colonial. Il met
également en exergue I'impact symbolique de lairpatrialisation dans le contexte de la
Commune de Grand-Bassam ou cohabitent deux peapti@gonistes, les N'’zima et les Aboure.
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CHAPITRE 1. CADRE THEORIQUE ET
METHODOLOGIE

1.1 CADRE THEORIQUE

1.1.1 L’ APPROPRIATION DE L 'ESPACE

Dans ce travalil, la question de I'appropriatiorpsee d’emblée. Qu’entend par appropriation de
I'espace ? Et qu’est-ce qu’une « appropriation sylighe » de I'espace ?

Ce sont des disciplines telles que la philosoghispciologie et la psychologie qui se sont
les premiéres intéresseées a la question de I'apptimm de I'espace. Elles se sont en particulier
interrogées sur les rapports qu’entretiennent lemrhes avec leur lieu d’habitation ou
I'« habiter » qui est la « conjonction entre uruliet un individu singulier » (Ségaud 2012: 70).
Des philosophes tels que Heidegger (1979) et Baah€1967) se sont respectivement intéresses
a la poésie et la poétique de la vie quotidiennest-@-dire aux émotions et rapports que
I’'homme entretient avec son habitat (Ségaud 20aR: 7

La psychologie quant a elle s’est intéressée @oteoon de « chez soi », c’est-a-dire de
I'appropriation d’'un espace afin de le transforreerespace personnel. Certains psychologues se
sont attachés a montrer comment I'espace devienstitatif de lidentité des individus
(Prohansky 1978; Fischer 1989; Altman 1992) (Ségxii®: 7(. D’autres se sont attardés sur
les liens affectifs entre un lieu, tel que la chaalet I'individu qui I'occupe (Barbey 1986) ou
encore comment le « chez soi » constitue a ladoiespace d’identité et d’intimité (Serfaty
2003) (Ségaud, 2012: 70). Enfin, dés 1947, le sogire Henri Lefébvre darlsa production de
I'espace,s’intéresse a la sociologie de la quotidienneté €inscription des individus et des
sociétés dans I'espace.

La notion d’appropriation de I'espace s’intéresemc a l'inscription dans I'espace et a
I'identification a ce dernier. Ces derniéres anpnéesassiste a un regain d'intérét pour cette
question en géographie, et plus précisement enrggloig sociale qui a pour objet « I'étude des
rapports existant entre rapports sociaux et rapgpatiaux » (Di Méo, Buléon 2005: 3). Selon
ces auteurs: «les rapports spatiaux correspondert liens affectifs, fonctionnels et
économiques, politiques et juridiques ou puremerdginaires que les individus et les groupes
tissent avec les espaces géographiques ou ilstyiyeils parcourent ou gu’ils se représentent »
(Di Méo, Buléon 2005: B Ripoll et Veschambre parlent d’étude de la « din@nspatiale des
sociétés » (2006: 296) pour définir ce courantadgdographie sociale qui s’est manifesté dans
les années 1980 en France.
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En 2004, lors d’'un colloque organisé a Rennesclescheurs de I'école de géographie
sociale francaise ont tenté d'analyser I'état durat dans un contexte ou il essuyait
d’'importantes critiques (Séchet, Veschambre 200%: C’est lors de ce colloque que Ripoll et
Veschambre font part de leur constat selon ledqueiste trés peu de travaux sur la question de
I'appropriation de I'espace. Pourtant, ils estimga®lle doit « nécessairement se trouver sur le
chemin de tout géographe qui interroge ce que kBmpelle généralement les rapports
espaces/sociétés».(2006: 295). C’est pourquoi, a travers leurrveation, ils posent les bases
d’'un nouveau courant qui selon eux fait de cettebl@gmatique un élément central de la
discipline, en proposant un ensemble d’informatietnde définitions de concepts.

1.1.2 L’ APPROPRIATION SYMBOLIQUE DE L 'ESPACE

La géographie sociale étudie donc les pratiqud&edpace - le matériel - et les représentations
de l'espace - lidéel. Au-dela du matériel qui siresse a la réalité de I'espace ou a sa
materialité, I'intérét pour 'idéel permet de preadn compte « les représentations que s’en font
les acteurs ou les agents sociaux » (Di Méo, Buk8f@¥b: 131). Ainsi : « parler de I'idéel revient

a se référer a la pensée humaine, c’est-a-dirénaagyes et aux représentations qu’elle produit »
(Paulet, 2002 cité dans Di Méo, Buléon 2004: 108).

Durant le colloque de Rennes de 2004, Ripoll etctiambre ont exploré cette dialectique
du matériel et de l'idéel qui se retrouve dans Uastjon de I'appropriation de I'espace afin
d’apporter des bases théoriques solides a ce tlienmrecherche. D’abord, ils expliquent que
pour appréhender I'appropriation de I'espace, lappété juridique est « incontournable mais
insuffisante » (2006: 297). lls s’appuient surtievaux de Bergel (2005) pour montrer que « Si
la propriété et plus largement les formes juridigq@ent importantes, I'appropriation ne s'y
réduit pas: il y a des décalages entre propriétésal stricto sensp qui ne garantit pas
I'appropriation affective d’'un espace, et approjwia de I'espace qui peut se passer d'une
garantie juridique » (Ripoll, Veschambre 2006: 291§ précisent ensuite qu'afin de pouvoir
appréhender pleinement la question, il faut teompte a la fois de modalités d’appropriation a
dominante matérielle et de modalités d’appropriatiodominante idéelle (Ripoll, Veschambre
2006: 297).

Les modalités d’'appropriation a dominante matérietbncernent les rapports concrets a
I'espace. Les auteurs en proposent quatre ordrsgdification.

La premiére modalité a trait a 'usage exclusif'dspace a travers lequel « I'appropriation
est alors synonyme de cl6ture par le biais de didespositifs matériels » (Ripoll, Veschambre
2006: 298). Cet utilisation exclusive de I'espa@tpétre individuel « mais elle est le plus
souvent collective, fondée sur des groupes conorais restreints (comme la famille) ou sur des
catégories sociales plus larges (comme le genjpell, Veschambre 2006: 298).
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La deuxieme modalité est 'usage autonome quiespownd « au fait d’'user de I'espace
librement ou du moins sans contrainte sociale eiely (Ripoll, Veschambre 2006: 298).

La troisieme modalité est le détournement qualgsurs considerent comme une situation
intermédiaire. On peut parler de détournement larsg I'appropriation s’'opere sur un espace
déja approprié et qu’elle en change la fonctioneofinalité » (Ripoll, Veschambre 2006: 298).
En croisant les modalitées de l'usage exclusif etl'dsage autonome dans le cadre d'un
détournement, quatre situations différentes en wlént L'une d’entre elles est la situation
d'usage exclusif mais non autonome, dans le casepample de I'occupation illégale d'un
terrain : « des terrains occupés illégalement eaubétre entourés de barriéres et appropriés par
une famille pour son usage exclusif, ils peuvenbw@ moment faire I'objet d’'une expulsion
(Fournier etal, 2005) (Ripoll, Veschambre 2006: 299). lls expiququ’a I'inverse « des usages
peuvent étre autonomes sans étre exclusifs : alest que des lieux publics sont régulierement
utilisés par certains comme une ressource, matgirechractére public (commerce, jeux, loisirs)
sans qu’ils se réservent cet usage en l'interdsaxtautres » (Ripoll, Veschambre 2006: 299).

La quatrieme modalité a dominante matérielle @stontrdle de I'espace. Dans ce cas « il
s’agit plutot de pouvoir, de domination, exercésges appareils ou institutions, par exemple un
Etat sur son territoire éRipoll, Veschambre 2006: 299 es auteurs proposent comme exemple,
celui des interdictions de pratiquer un espace @ougmaner des autorités qui a alors recourt a
la police pour empécher 'accés a des batimentsitapts lorsque des manifestations ont lieu a
proximité.

Les auteurs proposent ensuite des modalités d’ppption & dominante idéelle. 1l y a d'abord
'apprentissage et la familiarisation qui sont asgcomme une intériorisation cognitive :
« S’approprier un espace veut dire ici acquérir cmsnaissances théoriques et pratiques, des
savoirs et savoir-faire qui permettent de s’y maugans s’y perdre, mais aussi d’en user de
facon pertinente ou stratégique » (Ripoll, Veschan2006: 299).

Les auteurs proposent ensuite « I'attachementtéftau plus profondément encore, ce que
I'on pourrait appeler appropriation " existentiélldl s’agit du sentiment de se sentir a sa place,
voire chez soi, quelque part. Ce sentiment d’apptpn se transforme alors en sentiment
d’appartenance. Le rapport aux lieux est vécu com@ti@roque : un lieu est & nous parce qu’on
est a lui, il fait partie de nous parce que noisofes partie de lui ». En ce sens les travauxesur |
démolitions et expropriations (Cavaillé 1999 ; Ddeau 2001) permettent de révéler cette forme
d’appropriation existentielle (Ripoll, Veschambi@0B: 299).

Enfin, les auteurs ajoutent comme derniere maddligdppropriation & dominante idéelle
celle de I'appropriation « symbolique » ou « id&ite ». lls expliquent que I'on peut parler de
ce type d’appropriation lorsque : « une portionsg&ce terrestre (un lieu ou un ensemble de
lieux) est associée a un groupe social ou catégargint de devenir 'un de ses attributs, c’est-
a-dire de participer a définir son identité sockal@ipoll, Veschambre 200800). Ills proposent
comme exemple les travaux du couple Pincon sumiestiers Bourgeois (Pingon, Pincon-
Charlot, 1989). lls mentionnent également les leael$ ouvrieres a titre d’exemple, en ajoutant
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que la catégorisation est large et peut concemmssi é&a nationalité, la religion, I'age, le courant
politique ou encore le genre.

Mais comment exprime-t-on une appropriation synthmi de I'espace ? Comment peut-on
repérer un espace qui fait I'objet d’'une telle ayppiation ?

1.1.3 LE MARQUAGE DE L 'ESPACE

Pour répondre a ces questions, Ripoll et Veschampkquent que I'appropriation de I'espace
s’exprime a travers la production d’'un marquage airdernier : «la production de signes,
souvent destinés a exprimer une revendication doggeation dans un espace donné, et a éviter
le recours permanent a la force, est frequemmesigni&e par le terme de marquage » (2006:
301). Le marquage qui peut se définir comme « uodyztion de signe(s) » (Ripoll 2006) »
(Veschambre 2008: 9) est a la foigrsfié et signifiantcar il reléve « du registre visuel (repéres
signalétiques, bornes, barrieres, corps humains.ajs mussi auditif (maniere de parler,
musique...) (Ripoll 2006) » (Ripoll, Veschambre 20861).

Selon eux, il 'y a pas d’appropriation sans maggude I'espace et ce quel que soit le
registre (matériel ou idéel): « Nous pouvons faiteypothese qu’il ne peut y avoir
d’appropriation sans marquage de I'espace, quealguage de I'espace accompagne toutes les
formes d’appropriations, des plus symboliques dus matérielles et violentes » (Veschambre
2008: 10). L'auteur s’attarde précisément sur lrappation symbolique et son marquage. |l
explique que I'appropriation symbolique est :

« une forme d’appropriation de I'espace qui suppaepitoduction, I'usage de symboles
dotés d’'une ‘efficacité sociale et politique’ (Deb@ux, 2003), pour signifier que tel espace,
tel lieu, tel objet est associé a un groupe, a imstitution, a un pouvoir. Bien sar, les
modalités d’expression, de revendication, de Iégition d'une appropriation, qui
s'inscrivent dans le registre symbolique sont égalst ancrées dans la matérialité des
lieux » (2008: 7).

1.1.4 LA PRODUCTION D'UN MARQUAGE

Le marquage permet « d’exprimer une présence, uagio une appropriation de I'espace sans
étre obligé de réaffirmer cela en permanence pfarée ou le droit » (Veschambre 2008: 10). I
renvoie donc a la production de signes, a travers< dnanifestations principales : celle de la
trace et celle de lanarque Toutefois, Veschambre insiste sur 'importancdegedistinguer en
fonction de deux registres, celui de la temporaitéelui de I'intentionnalité.
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Dans le registre de la temporalité : «Hface renvoie plutdt a ce qui subsiste du passé »
tandis que « lanarques’inscrit plutdt dans le présent » (2008: 10).ttaece concerne I'histoire
et la mémoire et elle témoigne de ce qui a étémbaqueévoque une action réalisée dans le
présent et qui n'est pas toujours congue pour diteschambre 2008: 10).

Quant au registre de l'intentionnalité, 'autexipkque que latrace n’est pas forcément
intentionnelle, on ne peut donc pas toujours lssim@rer comme une signature. Toutefois, il en
est tout autre pour laarquequi selon lui « fonctionne comme signature intemtiglle : elle est
pensée et produite pour rendre visible une persarmgroupe, une institution, pour constituer le
support d’'une identification (individuelle ou plgénéralement collective), et pour représenter au
final un attribut de I'acteur ou du groupe en gioesp (Veschambre 2008: 10)

1.1.5 LES DIFFERENTES NATURES DU MARQUAGE

Le marquage est donc l'aspect le plus perceptileld’appropriation et peut s’exprimer de
plusieurs facons. Il se rapporte tout d’abord Zspheére visuelle a travers, par exemple, le
changement de nom d’un lieu ou d’'une rue. L'acdemommer ou de renommer un espace peut
étre considérée comme le moyen le plus puissantsalel’approprier, c’est «un acte
d’appropriation, peut-étre le premier » (Veschan$@8: 44). De la méme maniéere, donner un
nouvel usage a un batiment en le détournant deisage initial peut étre considéré comme un
marquage (Marschall 2005). Veschambre quant-a-stingue principalement deux actions
matérielles qui permettent un processus de marquage

La premiére est le marquage considéré comme titagexprime « a travers la fabrication,
la réutilisation (voire la destruction) de repésemifiants (bornes, barriéres, pancartes, graffiti
sculptures, monuments...) qui s’inscrivent plus oun®alans la durée et laissent une trace
(Veschambre 2004: 73). Dans son intervention avepolR Veschambre ajoute que
« I'appropriation symbolique/identitaire d’'un liesuppose sa pratique concrete, réguliére et
démonstrative » (2006: 301). Ainsi une « trace ut ggalement s’exprimer a travers la pratique
et 'usage quotidien de I'espace en question (Rip@schambre 2006: 300).

Enfin, la seconde action est le marquage considénéme présence qui s’exprime « a
travers la présence des corps et des signes dotpsoteurs (habits, pancartes...) lors
d’évenements récurrents (manifestations, défiest..) ou exceptionnels, qui " marquent " les
esprits et associent un lieu a des groupes sooiaaxdes institutions qui s'y mettent en scéne ».
(Veschambre 2004: 73).

A travers leurs actions matérielles, les groupgsiment leur inscription dans I'espace et leur

position dans la société. Cela interroge I'mpoctarde la place de I'espace comme enjeu
identitaire.
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1.1.6 LE MARQUAGE ET L 'IDENTITE

Il n'est pas possible de parler de marquage saes rfeention de sa dimension profondément
identitaire. Ripoll et Veschambre se référent tails a 'appropriation symbolique de I'espace
en tant qu’'appropriation identitaire. En effet, puoi procéder a un marquage de I'espace si ce
n'est pour affirmer sa présence, un droit de regasile un contréle de I'espace ?

L’espace se transforme alors en enjeu a desdestitaires. Identitaire peut étre entendu
ici dans son acception large, c’est-a-dire comnsecdéegorisations de types d’identité telles que
la nationalité, la religion, I'age, etc. (Ripoll,egchambre 2006: 300). Selon Veschambre, le
marquage « représente tout d’abord une forme dendtérialisation de lidentité, a la fois
individuelle et collective ». Pour I'expliquer, slappuie sur le travail de Cavaillé (1999). Dans
son étude sur I'expropriation, la géographe s'estressée a l'identité territoriale en expliquant
le processus d’identification des individus a leaspace qu’ils marquent et s’approprient a
travers la projection de leurs godts, leurs valesets. Veschambre se réfere a cette idée de
projection qui permet « un balancement permanemn¢ €mdividu et le collectif » (Veschambre
2004: 74). 1l ajoute que « les identités collectige projettent, se matérialisent, se construetent
se reproduisent dans la dimension spatiale, argdes différents marqueurs de I'appropriation
de l'espace » (Veschambre 2004:74). Il proposeeégaht 'exemple des monuments qui
peuvent étre considérés comme un marquage ideat@airaison du souvenir qu’ils convoquent
et qu’ils renvoient a la société qui I'a produitatchitecture et I'urbanisme constituent aussi un
moyen de marquer I'espace. Le marquage est dompersable a I'expression et l'inscription
spatiale d’'une identité afin d’affirmer voire degimer sa présence. L'auteur explique que
« C’est la visibilité, I'existence sociale des goes sociaux qui est en jeu a travers cette
production de signes de reconnaissance et ceitenafion d’'une légitimité dans I'espace »
(Veschambre 2004: 74).

On ne peut faire mention des notions d’identitdeetmarquage sans évoquer également la
question de I'espace ou du territoire auquel elldache. De Biase et Rossi expliquent ainsi que
« toute construction identitaire, qu’elle soit patile, religieuse, culturelle ou ethnique, a besoin
dans un certain sens, de trouver des reperes wpaiaxquels se référer » (2006: 23). Les
groupes deéveloppent donc une relation particuli@gvec leur territoire qu’ils tentent de
" 'marquer ". Les auteurs proposent la définitiowamnte du territoire :

«" Territoire " est un vieux mot ordinaire, qui teadorendre vigueur et signification. Il a un
sens banal et un sens fort. Au premier, c’'est seem¢ une portion quelconque de I'espace
terrestre, en général délimitée [...]. En un senssptiche, que la biologie animale a
contribué a affermir, il contient une idée d’'apprigtion, d’appartenance, ou au minimum
d'usage» (De Biase et Ross2?2).

Si la production architecturale peut étre considé@@mme un marquage de I'espace, que
signifie la mise en patrimoine de ces espaces 8tid& pas une maniére de donner un nouveau
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sens a cedraces de [l'histoire. En ce sens, la mise en patrimoirien despace, ou sa
patrimonialisation, ne constitue-t-elle pas un mage de I'espace ?

1.1.7 LA NOTION DE PATRIMOINE

Le terme " patrimoine " du latiRatrimoniuestcomposé d@acter pére) et damunis (devoir).
Il indique « le devoir d’'un pere de soutenir etl@guer a ses enfants les moyens de perpétuer la
vie » (Ardesi 2011 : 213).

Veschambre explique que c’est au début des ant@®3 que le mot " patrimoine " a
commencé a se diffuser largement dans la société eans un sens qui n’est plus celui des
juristes ou des gestionnaires, supplantant alonsoteon de monument historique héritée du
XIXéme siecle (2008: 20). En effet, dah&llégorie du patrimoing Choay affirme ceci en
parlant du patrimoine :

« Ce beau et trés ancien mot, était, a I'origine,diéx structures familiales, économiques et
juridiques d’'une société stable, enracinée danspiaee et le temps. Requalifiés par divers
adjectifs (génétique, naturel, historique...) quiami fait un concept ‘nomade’, il poursuit
aujourd’hui une carriere autre et retentissantéChoay 1992:9).

Elle utilise le terme " concept nhomade " pour gBsr ce glissement sémantique de la
notion de patrimoine vers dautres objets, ce qadams auteurs qualifient d'« inflation
patrimoniale » (Jeudy 2001; Heinich 2009) ou enadee« tout patrimoine » (Neyret 2004).
Ainsi, si dans les années 1970 ce sont les artid#tearbanistes et historiens de l'art qui se sont
intéressés a cette notion, elle se retrouve aujmuirdans de nombreuses disciplines telles que
I’économie, I'histoire, I'anthropologie ou encogedéographie.

Le Dictionnaire de géographiet de I'espace des sociétdéfinit le patrimoine comme
« ce qui est censé meriter d’étre transmis du pgssaé trouver une valeur dans le présent »
(Lussault, Lévy 2013: 748). ADictionnaire de géographie'ajouter : « Le terme patrimoine
désigne un héritage matériel ou immatériel quipEstu par une société comme devant étre
transmis aux geénérations ultérieures. Il s’agitaddiune construction sociale qui intéresse a la
fois le champ de la géographie culturelle et laggéphie sociale » (Baud, Bourgeat, Bras 2013:
514).

1.1.8 LE PROCESSUS DE PATRIMONIALISATION

Selon Hoelscher, le patrimoine est un « mode deymtoon culturelle dans le présent qui a
recourt au passé€ $2007: 200) et qui se déploie avec des stratéfiesr sa part, Veschambre

" Traduction littérale de I'anglais
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explique qu’il s’agit d'un « processus de reconsaige de traces, d’héritages, associés a une
activité révolue » (2008: 22).

Les deux auteurs font apparaitre la dimension aliéon et de volonté nécessaire a
I'octroi du statut de patrimoine. En effet, le paiwine est le résultat d’'une volonté commune et
d’'un processus plus ou moins long qui revét desdaspsocio-culturels, institutionnels et
économiques que I'on peut désigner par " patrimizaigon ". Selon Di Méo, I'acquisition du
titre de patrimoine a travers un processus demaiialisation est le résultat de « l'intervention
volontariste d’acteur et d’actants » (Di Méo 20A®). Cette acquisition se décline en quatre
étapes : la prise de conscience patrimoniale,dag f’'acteurs et contexte, la sélection et la
justification patrimoniale et enfin la conservatidiexposition et la valorisation des patrimoines
(Di Méo 2007: 10-14).

e La patrimonialisation comme marquage de I'espace

En géographie sociale, le patrimoine et la patrialgation font I'objet d’'une attention
particuliere dans la problématique de I'appropoiatide I'espace. Selon Rautenberg, le
patrimoine est « du c6té du signe, de 'emblemdadéférence symbolique » (2003: 114). Par
ailleurs, Veschambre explique que :

« En tant que traces réinvesties, en tant qu’héatageappropriés, nous faisons I'hypothése
que la patrimoine constitue un support matérielipéigié de la revendication identitaire et

mémorielle. [...]JA partir du moment ol un groupe, lngtitution, exprime sa volonté de

I'ériger en patrimoine, nous verrons que la tracst eevalorisée et change de nature.
L'enjeu de la patrimonialisation est celui du pagsade la trace a la marque, avec les
notions d’intentionnalité de distinction statutaijei y sont associés(2008: 22).

La patrimonialisation peut donc étre considéréaroe « une production dearqueset/ou
réinvestissement dieaces> (Veschambre 2008: 11). Elle s’attache toujours deuritoire bien
précis. Comme le fait valoir Norois, I'enjeu patamal est celui de la (ré)appropriation
d’espaces désaffectés (Norois 2000 cité dans Vesmea2009: 140). Pour Veschambre, la
patrimonialisation représente « un enjeu de mémdgeaéappropriation par des groupes qui se
considerent comme héritiers » (2004: 76). Elle @g 'occasion d’affirmer la présence et la
mémoire de groupes sociaux dominés (Veschambre:208% Dans ce cas précis, la
patrimonialisation peut étre considérée comme ormad de marquage de I'espace par le groupe
social qui I'a soutenu et comme un support d'un@egriation de I'espace. L'auteur explique :

« Faire reconnaitre un patrimoine consiste en effeéinjecter du sens dans un édificie qui
a généralement perdu ses fonctions d'origine ett dandésaffection remet en cause la
pérennité. Un nouveau marquage ce produit alors,llpasociation symbolique (marquage
présence) entre I'édifice patrimonialisé et le goewsocial qui I'a défendu, promu et investi
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(association, élus...), par lintervention matériellgnarquage trace) qui transforme
généralement I'édifice suite a sa reconnaissanébdbilitation)» (Veschambre 2004: 75).

e La patrimonialisation comme une innovation dans legprocessus
d’appropriation symbolique de I'espace

La mobilisation patrimoniale peut étre considérémme un marquage de I'espace tandis que la
patrimonialisation est un support de [l'appropriatiale I'espace. Toutefois, malgré la
mobilisation qu’elle peut engendrer, la patrimosaion demeure une démarche
institutionnelle. Elle peut donc, dans certains éa® impulsée par des €lus ou des organisations
sans une veritable mobilisation de la part de lpupdion. Dans ce cas, on peut parler d'une
patrimonialisation initiée par le haut. Lorsqu’iéssuit une prise de conscience patrimoniale au
sein de la population, uniquement quand la patrialisation est déja effective, ne peut-on pas
considérer la patrimonialisation comme une inn@ratdans le processus d’appropriation
symbolique de I'espace ?

Gewald, Leliveld et Pesa affirment qu’'une innowatipeut étre entendue comme un
« processus d'invention, d'adoption, d’adaptatiatiappropriation ou de transformatiof »
(2012: 4) qui dépend des interactions mutuelled’giterdépendances entre les habitudes
individuelles et les institutions (Gewald, LelivelBesa 2012: 4). lls ajoutent que « différents
groupes sociaux au sein d’'une sociéte, s’apprapfiemsforment les innovations de différentes
maniéres dans la mesure ou il N’y a pas de maifiiéaire de s’approprier une innovatioh »
(Gewald, Leliveld, Pesa 2012: 4).

1.1.9 LA MISE EN PATRIMOINE D 'ESPACES HERITES DE LA
COLONISATION

Selon Veschambre, l'architecture et l'urbanisme stituent des formes de marquage de
'espace. Il explique notamment que « le marquagéit@ctural nous renvoie nettement du
coté du pouvoir » (2004: 75). A travers le processe colonisation, les colons ont eu recours a
diverses formes de marquage de I'espace. L’'ar¢hite@n a constitué la forme la plus saillante,
et ce d’'autant plus que dans de nombreuses rediomaonde elle constitue aujourd’hui une
trace de leur passage.

Le nouvelliste kenyan Ngfi wa Thiong’'o soutient que les batiments et monuméngés
sous la colonisation ont été « les objets cultuntiésés par le colonisateur pour dominer et
asservir les colonisés®%(Larsen, 2013 :11) car « le pouvoir a traversubjugation culturelle

® Traduction littérale de I'anglais
® Traduction littérale de I'anglais
1 Traduction littérale de I'anglais
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était le principal outil du colonialismé>3{Ibid.: 11). Selon Bourdieu : « I'espace est un des lieux
ou le pouvoir s'affirme et s’exerce, et sans doswes la forme la plus subtile, celle de la
violence symbolique, comme violence inapercue» (Bieu 1993, cité dans Veschambre 2004:
77). En ce sens, I'espace colonial exprime la dsienspatiale de la violence symbolique, dans
le sens entendu par Bourdieu, car son caractélialament arbitraire n’étant plus percu, le
recours permanent a la force pour imposer le pouveéiait plus nécessaire (Bourdieu 1993, cité
dans Veschambre 2004: 74).

Si la patrimonialisation représente « un enjeuntgEmoire, de réappropriation par des
groupes qui se considerent comme héritiers » &nsda production de traces pouvant légitimer
une (ré)appropriation identitaires par des popotetidominés (Veschambre 2004:76), il y a
matiere a s’interroger quant a ce qui peut motivex mise en patrimoine d’espaces hérités de la
colonisation par des populations qui furent domir@smment peut-on se sentir héritier d’'un
espace " étranger " qui a longtemps constitué ebsye et la matérialité du pouvoir colonial ?
Par quels mécanismes les populations concernéesnti@lles passer ? Qu’est ce qui facilite la
mise en patrimoine de ces espaces ?

En effet, Eloundou explique que « le patrimoineh#éectural et urbanistique issu du
mouvement moderne en Afrique subsaharienne estidassimilé au patrimoine colonial, d’ou
résultent aujourd’hui les difficultés pour son gute¢ion et sa compréhension par les populations
africaines » (2005: 2). Darisnjeux Culturels et politiques de la mise en pabiime des espaces
coloniaux,Alain Sinou propose quelques pistes de réflexicantaux mécanismes qui peuvent
permettre I'appropriation d’'objets " étrangersélstque les espaces hérités de la colonisation,
par les populations d’Afrique subsaharienne. Pela,des mécanismes different completement
de ceux mis en ceuvre par les occidentaux pour Spdpr un objet patrimonialisé. L’auteur
explique que :

« L'intensité de la production patrimoniale et I'adfién populaire qu’elle peut aujourd’hui
susciter dans le monde occidental est expliquéededs des enjeux économiques et
touristiques, par le sentiment d’appropriation gsiiélabore a cette occasion, grace a
I'identification positive suscitée par la contempda de I'objet mis en patrimoine (Sinou
2005: 20).

L’auteur donne en exemple celui des chateauxggéace a des politiques de nationalisation
et d’ouverture au public, ont perdu les fonctioh$image qu’ils incarnaient dans le passé, si
bien que les populations s’en sentent aujourd’iuitires. Les actions de I'Etat ont permis une
« rupture symbolique » nécessaire car pour quesdofateur adhére a I'objet patrimonial, il doit
se situer « dans un autre temps présent » et élakarn rapport distancié avec la notion du
passé » (Sinou 2005 : 20).

En l'Afrigue de I'Ouest, ou l'on retrouve un impant patrimoine bati hérité de la
colonisation, cette capacité de distanciation préegalement. Toutefois, dans ce cas précis, la

M Traduction littérale de I'anglais
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distanciation interroge a la fois la temporalitésai que les cadres sociaux et politiques
nécessaire pour susciter une appropriation. Sitfitiuna en effet que les africains dans leur
ensemble doivent développer des dynamiques diti€sempour Ss’approprier ces espaces.
Toutefois, au sein d'un méme pays, les rapports plu moins conflictuels avec ces héritages
different selon le groupe d’appartenance, le nivd@@ducation ou I'expérience des populations
concernées.

L'auteur explique qu’au sortir de I'indépendanies, sociétés africaines étaient d’abord
« agacées » par lintérét que les « Blancs » portaa ces batiments qu’elles considéraient
comme des «vieilleries » (Sinou 2005: 15). Podrtalans les années 1990, de nouveaux
facteurs changent le rapport a ces espaces. It sfatpord de I'intérét grandissant suscité chez
les historiens et archéologues africains, puisatevée au pouvoir d’'une nouvelle génération
d’hommes ayant peu ou pas connu la colonisation< etapables, voire désireux, de se
réapproprier une part d'un passé qui s’éloigne »edin du développement du tourisme
international. Ces trois élément permettent d’erager une approche patrimoniale (Sinou 2005:
15) et par extension de provoquer un processupppation.

Toutefois, au-dela de la rupture symbolique né&iespour s’approprier le patrimoine
colonial, I'auteur insiste sur la nécessité posrpgepulations africaines de s’ériger en acteur du
changement de perception, en tant que sujet de watisformation sociale plutét qu’en tant
qu'objet (Sinou 2005: 26-27). De cette facon, gllesvent créer un sentiment identificatoire et
établir un autre type de relation a I'histoire ddmsut de déterminer le nouveau sens et les
nouvelles valeurs que véhiculent ces objets (SR@5). Il souligne également que bien que la
considération d’une approche patrimoniale témoigunenouveau rapport que les individus qui
les ont initiés portent a ces objets, « cette prodn (patrimoniale) n’intéresse qu’une trés petite
minorité d’habitants composée principalement dllattuels, la plupart des africains ne pouvant
se projeter dans cet héritage historique ambidsino( 2005: 25).

Qu’en est-il des habitants de la Commune de GBastam dans leur ensemble? Et plus
particulierement pour ceux qui vivent prés de dasients coloniaux ? Quels sont les différents
groupes présents sur ce territoire ?

1.1.10LES PEUPLES DEGRAND-BASSAM

e LesN'zima

Le territoire de la ville historiqgue de Grand-Bassabrite un village peuplé de N'zima kdtdko
appelés dans le passé Assoyam ou Ehuanti. Aujaurdth parle du village N'zima. C’est une
perspective émique qui est utilisée ici comme dansemble du travail de recherche.

Les N’zima constituent un sous-groupe du peuplanAlon les retrouve de part et d’autres
de la frontiere ivoiro-ghanéenne, principalememtles cotes. Les N'zima de Cote d’lvoire sont
tous originaires du Ghana d’ou ils ont émigréspits groupes a différentes époques en raison
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des guerres fratricides qui secouaient le " palszima. Deux groupes de N’zima se sont
installés en Cote d'lvoire. Le premier est le gowes N'zima kbétbkd, le plus important en
terme de population, que I'on retrouve depuis Assjnsqu’a Grand-Lahou, en passant par
Grand-Bassam. Le second groupe est celui des N'ditaadouvle, installés dans le village de
Tiapoum, considéré comme leur capitale. Il exispéstroyaumes autonomes N’zima en Cote
d’lvoire, celui de Grand-Bassam, d’Assinie et dapbium (Association Abissa 2013: 8).

Les N'zima de Grand-Bassam se seraient instatkés ¢ Commune depuis le XVéme
siecle (Association Abissa 2013: 42). lls ont poapitale le village N'’zima qui est situé sur le
territoire de la ville historique de Grand-Bass#iohjet d'étude de ce travail. Il faut ici entendre
la capitale comme le siege de la royauté traditdian

Les N’'zima dans leur ensemble, sont plus connus $ewmom d’Appoloniens ou Appolos.
Certains affirment que les " Blancs" les ont appealié&si en raison de leur beauté frappante, en
référence au dieu grec Apollon. Toutefois, d’autsesirces expliquent gqu’en fait « le nom
d'Apolloniens, sous lequel ils sont aussi connies)twdes Portugais, qui baptiserent Apollonie la
terre sur laquelle ils débarquerent le jour deéle fde Sainte-Apolline (7 février) » (Paulme
1970, 189).

Tout comme de nombreux peuples Akan, le peuplémdizst composé de sept familles
ou matriclans : N'djuaffou, Ezohilé, N'vavilé, Mafé, Azanhoulé, Allonhémba et Adahoulin.
Chez les N'zima kotokd de Bassam, le roi est tagjdasue de la famille des Allonhémba.
Toutefois il n'existe pas de hiérarchie parmi lemifles qui ont toute leur importance dans la
formation de la société N'zima. La tradition oratdate comment, par le passé, chacune des
familles a rapporté des éléments importants powgotaeteé, a savoir : le sel, le riz, lI'igname,
I'eau, le mais, le feu, I'or, le raphia et la geitde palme. Ces éléments constituent les attributs
de leur famille respective. Celles-ci célébrent@ésents durant la féte de I'’Abissa.

 L’Abissa

Selon Owusu-Frempong il existe chez les peuplesiAlkanombreux festivals dont les origines
et les fonctions viennent le plus souvent de laig traditionnelle et qui rythment la vie des
communautég2005: 733). L'auteur mentionne d’abord les rituels cérémonies tels que ceux
ou les enfants recoivent leur nom, ceux pour cékelar puberté, l'initiation de passage a I'age
adulte, les mariages ou encore les déces qui,dmewvent, ne concernent que le cercle familial
ou le matriclan. Il mentionne ensuite les évenesphis importants encore que sont les festivals
annuels et saisonniers qui réunissent tout le pezrplville ou au village. « Ce sont des périodes
ou I'on se réunit pour chanter, danser, mangeméktbeer un moment particulier de la vig »
(Owusu-Frempong 2005: 731-73R)Abissa peut étre considérée comme I'un d’entre. eu

Il faut ici entendre le mot festival selon la aétion proposée par Stoeltje, a savoir « une
expression culturelle ancienne et résiliente damgnisation et les fonctions varient selon les
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sociétés »(1992: 261). C'est une performance culturelle gippogrammeée a intervalles fixes,
temporellement et spatialement liée a un espacactéasisée par des événements publics
coordonnés et dimportantes occasions d’expressesikétiques (Stoeltje 1992: 261 es
festivals sont des phénomenes ayant un but cdliectiont 'usage est ancré dans la vie du
groupe (Sloeltje 1992: 261). L'auteur ajoute quenlde leurs aspects les plus importants est
I'expression de lidentité du groupe a travers lemmmages rendus aux ancétres ou des
commeémorations, des performances de grandes vateufarticulation de I'héritage du groupe
(Sloeltje 1992 :261). Elle précise que leur nomtiem rarement le terme festival et que les
évenements qui le comprennent aujourd’hui sontdastructions modernes contemporaines qui
emploient les caractéristiques des festivals afidescommerciales, idéologiques ou politiques
(Sloeltje 1992: 262).

Tous les ans a la fin du mois d'octobre, les N'za@kebrent I'Abissa qu'ils considerent comme
la nouvelle année. lIs la décrivent comme une déteejouissance et de critique sociale (Abissa
Grand-Bassam). lIs font I'éloge de leur originesan du tam-tam sacréeklongb6lé.Elle est
également pour eux l'occasion de se retrouverfamille " dans leur capitale pour célébrer leur
peuple, leurs matriclans respectifs et chasserdavais sort afin d’entamer de la meilleure
maniére la nouvelle année. En effet, I'événemefie d& possibilité de régler a la fois les
différends personnels et les conflits avec la ré§asans craintes de représailles. Les N'zima
affirment que pendant I'’Abissa tout est permisespnne ne peut se facher, au risque de voir un
grand malheur lui arriver.

L’Abissa peut étre considérée comme une recheéclpart entiere dans le travail sur
I'appropriation symbolique. En effet, les féte eistivals font aujourd’hui I'objet d’études
importantes dans des disciplines telles que le genant des évenements, la communication ou
encore le tourisme (Getz 2010: 3). Les histori&es Jong 2009), anthropologues (Stoeltje 1992;
van Binsbergen 1994) ou encore géographes (Cla®8b 1 Garat 2005 ; Di Méo 2005)
s'intéressent eux aussi a la féte.

Dans le cadre de la géographie sociale, Di Médicggx que les chercheurs « ont étudié
leur fonction régulatrice des systémes socio-spatils ont également mis en évidence la fagon
dont les fétes exaltent une identité sociale plangses racines dans I'histoire plus ou moins
mythique des lieux [...] (2001: 624). L’auteur préseansuite les différents attributs de la féte.
Elle peut jouer un réle symbolique, politique, aume portée idéologique, une valeur d’échange
socio-économique ou encore faire I'objet d’une rinstentalisation en matiére de régulation
sociale et territoriale (Di Méo 2001: 625).

Dans ce travail, la recherche sur I'Abissa perdiekplorer, par-dela son réle politique
important pour la société N'zima, son role symbadiqll s'agit de savoir si la féte affecte
l'inscription symbolique des N’'zima sur le territei de Grand-Bassam et si elle peut étre
considérée comme un marquage de I'espace. En @&tptes Di Méo :

13 Traduction littérale de I'anglais
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« La féte possede en effet la capacité de produdie symboles territoriaux dont l'usage
social se prolonge bien au-dela de son déroulem@gtte symbolique festive épouse et
gualifie des lieux des sites et des paysages desiments ou de simples édifices. Elle les
associe dans un méme schéme de significationstadem$ (2001: 625).

L'Abissa a fait I'objet de quelques recherches. PBueyfus (1899), elle s'apparente aux
saturnales, ces fétes de I'Antiquité romaine qlélcéient le renouveau du solstice d’hiver et
durant lesquelles le peuple invoquait Saturne, itel dles semailles et de la fertilité. Elles
donnaient lieu a des carnavals et a des inversieméles durant lesquels les esclaves jouissaient
d’une liberté temporaire. Balandier percoit et prés I'Abissa comme un carnaval (1980) tandis
que Niamkey-Koffi démontre qu'elle n'en est pas(1@v6). Paulme la considére quant a elle
comme un rituel (1980). C'est Agbroffi, un anthrigguie ivoirien, qui a étudié I'Abissa dans sa
these et qui détaille cette revue de littératussgb(offi 1997). Il analyse la féte des N'zima
comme une « institution totale et totalisante » kgddfi, 1997 : 393) qui est devenue une
institution politique et laique suite aux changetaemlontaires apportés par la royauté N’'zima,
qui lui ont fait perdre sa dimension religieuse.ridis I'article de Paulme publié en 1980, les
travaux réalisés par les autres auteurs préseatésgbroffi ne sont pas accessibles.

e Les Abouré éhé de Moossou

La Commune de Grand-Bassam abrite également lelgpdjpuré éhé. Les Abouré et les
N’zima ne peuvent étre mentionnés I'un sans I'goube deux raisons : ce sont les deux peuples
autochtones de la Commune, et surtout ils se dé&nt en opposition I'un par rapport a l'autre
en raison de leur mésentente sur I'épineuse quedad’antériorité sur le territoire de Grand-
Bassam et, par extension, la question de la ptépiaéciere. Les Abouré estiment que les terres
de Grand-Bassam leurs appartiennent et ils poutrdi@nc en disposer comme ils le souhaitent.
Ces derniéres années, le roi des Abouré éhé ader@cka vente de terres situées dans le village
N’zima appelé Modeste, provoquant un regain deidesset de méfiance entre les deux
communautes.

Le conflit entre N'zima et Abouré s’est eégalemegpercuté dans le milieu académique
ivoirien ou les chercheurs sont en désaccord sguéation de I'antériorité de I'un ou de I'autre
peuple a Grand-Bassam.
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1.2 LA QUESTION DE RECHERCHE

Au regard de ces informations, la question de metteea laquelle s'applique ce travail est la
suivante :

Dans quelle mesure peut-on parler d’'une appropriattn symbolique du Quartier France de
la ville historique de Grand-Bassam par ses habitas ?

Pour répondre a cette problématique, se poserblesquestions suivantes :

1. Quels ont été les préalables a I'appropriation s)fimbe du Quartier France de Grand-
Bassam ?
2. Quels sont les différents groupes intervenant gurtdrritoire ? Comment leurs
caracteristiques affectent-elles les possibilitdestypes d’appropriation ?

. Quels sont les différents marqueurs de I'approjpratymbolique ?

4. En quoi I'Abissa peut-elle étre considérée commemanqueur de I'appropriation de la
ville historique de Grand-Bassam par les N'zima?

5. Dans quelle mesure peut-on considérer la patrinfisateon comme une innovation dans le
processus d’appropriation symbolique de cet espace

w

1.3 PRESENTATION DU TERRAIN

o Cadre général

Grand-Bassam est situé a quarante kilométre alestud-Abidjan, la capitale économique de
Cote d’lvoire (cf. Carte 1).
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La ville de Grand-Bassam comprend les quartieasde, Impérial, Petit Paris et Moossou,
ce dernier étant considéré comme la capitale desir&b Aujourd’hui des quartiers plus récents
continuent d'apparaitre.

La ville historique de Grand-Bassam, aussi apelértier France, comprend I'ancienne
capitale coloniale et le village N'zima et se siawesud de la Commune de Grand-Bassam.

« Limites précises du terrain de recherche

Dans cette étude, la ville historique de Grand-Bassonstitue le principal terrain de recherche.
Elle s'étend sur une superficie de quarante hectafeCarte 3). Il s’agit de la partie principale
qui est délimitée comme suit par 'TUNESCO :

« La partie principale du bien forme une bande tetmregontinue proche de 2,2 km de long
sur environ 400 métres de large [...] Cette partibaine correspond a la ville coloniale
historique [Quartier France] et au village N'zimaigla prolonge, a I'est. Elle est limitée a
'ouest par le cimetiére colonial, au sud par I'ece Atlantique et a I'est par I'ancien
débouché maritime du fleuve Comoé, aujourd’hui@a de comblement alluvionnaire. Elle
est complétée au nord par une portion rectangulaltelagon, au niveau du pont de la
Victoire, jusqu'au quai du quartier continental deetit-Paris, compris dans le bien
(ICOMOS 2012: 6).

Le bien inscrit comprend également une secondé&eit savoir le phare situé dans le
quartier Petit Paris. En raison de sa situatiors laer la ville historique, il n’a pas été considéré
dans I'objet de la recherche.

| —

Odos

Petlit Paiis

AT ET Buropean

Carte 3 : Délimitation de la ville historique et ghhnare (en rouge).
Source; whc.UNESCO.org
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Sa configuration vis-a-vis de la lagune et la neexd la ville historigue de Grand-Bassam
naturellement séparée du reste de la commune. @mivwe principalement par le Pont de la
Victoire mais reste accessible en longeant la défguis le village N’zima d’Azuretti qui se
trouve dans la Commune de Grand-Bassam.

Deux autres espaces ne se situant pas dans liésslidu terrain de recherche sont a
mentionner car ayant été le lieu d'entretiens. taamger est le village de Moossou ou vit le
peuple Abouré. Le second est la ville d’Abidjan r@gident et travaillent des enseignants et
chercheurs ayant étudiés sur la ville de Bassante®uN'zima, ainsi que quelques N’zima
originaires du village N’zima.

» Description du terrain

A TI'époque coloniale, le Quartier France était sévien trois zones correspondant a une
organisation fonctionnelle de I'espace : la zorgdentielle, la zone administrative et la zone
commerciale. Le village N’zima se situe derriere Zane commerciale (cf. Carte 4,
Photographies 1 et 2).

Aujourd’hui, la ville historique qui regroupe leu@rtier France et le village N'zima « est
subdivisée en quatre zones distinctes qui sontegdioen est : la zone résidentielle (1), le quartier
administratif (2), le quartier commercial (3) evitage N'’zima » (ICOMOS, 2012: 6).

PILLAGE .,
SN ST

BATI EXSTANT ZONE 1 ZONE COMMERCTIALE
ZONE 2 ° ZONE ADMINISTRATIVE
ZOME 3 ZONE RESIDENTIELLE

Carte 4 : Les quatre zones de la ville historigeeGtand-Bassam
Source : Plan de préservation Grand-Bassam 2008: 40
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Photographie 1 : Vue aérienne du Quartier France
Source; whc.UNESCO.org

Photographie 2 : Vue aérienne du village N’zima
Source; whc.UNESCO.org
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Toutefois I'utilisation actuelle des béatiments ldeville ne répond plus a une logique
d’organisation fonctionnelle stricte. L'usage déffédentes zones a évolué au fil de I'histoire :
certains batiments ont été abandonnés aprés lsefararde la capitafé et d’autres ont été
réutilisés. Aussi on y retrouve un nombre importdnbatiments en ruine. Dans ce travail, est
considéré comme béatiment colonial tout batimentstroit par 'administration francaise ou
batiment s'étant inspiré du style colonial et casispar les populations européennes, africaines
ou syro-libanaises pendant la période de la caitiois.

Le village N'zima est la zone la plus densémentippee de I'ensemble de la ville
historique. Une partie du village a connu des ckarents importants en raison de l'utilisation
de matériaux de construction plus durables poue fas « cours familiales ». Les maisons sont
ainsi passeées des feuilles de palmiers tresséamant et au bois.

Une cinquieme zone peut également étre ajoutét ansemble, a savoir celle du village
des pécheurs ghanéens, Fanti pour la plupart, igentven communauté derriere le village
N’zima, face au littoral. Leurs maisons au toitfenilles de palmiers tressés contrastent avec le
village N’zima.

Ainsi, I'architecture et les populations qui oceuap la ville historigue d'ouest en est
different.

1.4 BREVE HISTOIRE DE GRAND-BASSAM

L’origine du nom de Bassam ainsi que I'histoiresds peuplement initial et de son site sont
sujets a de nombreux désaccords dans le milieléatgde ivoirien. Certains affirment que les
N’zima sont les premiers a avoir foulé la terreB#ssam, tandis que d’autres soutiennent qu'il
s’agit des Abouré. Néanmoins, tous les cherchearcadent a dire que N'zima et Abouré
constituent les deux peuples autochtones de la Commde Grand-Bassam. Tous deux sont
issus du grand groupe des Akan, originaires du &han

Selon la tradition orale Abouré, Bassam viendiaitmotAlsam qui signifie « la nuit est
venue », car ils désignaient ainsi le petit camperge’ils auraient établi a la tombée de la nuit &
I'embouchure du fleuve Comoé (République de Caiteode, 2012 :32 ). Selon la tradition orale
N’zima, Bassam viendrait de I'expressiBazouanmqui signifie « aide-moi a porter ma charge »
(Association Abissa, 2013 : 42). Les activitées d#partage étaient en effet couramment
pratiquées par les N'zima depuis le XVéme siecéx d&s vaisseaux marchands portugais puis
hollandais, anglais et francais qui accostaiens pies cotes pour des échanges commerciaux
(Association Abissa, 2013: 42). Tres vite, la ritéakntre les puissances coloniales européennes
a poussé les francais a recourir a une politiquiaitgs avec les chefs et rois « indigénes » et a
l'installation de comptoirs en vue de renforcer lgiesence sur le territoire. Le premier traité est
signé le 19 février 1842 entre Alphonse Fleuriotl@mgle et Charles-Phillipe de Kerhallet,

14 Grand-Bassam a été le siége de I'administratidonéale francaise de 1893 & 1900.
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représentants de la France, d'une part ; et IPet@r de Grand-Bassam et les chefs Quachi et
Wouatcha, d'autre part. Il place alors Grand-Bassauos protectorat francais (République de
Cote d’lvoire, 2012 : 32). En échange du verserdamte « coutume » et d’'une protection au roi
et a la chefferie locale, le traité « concédait &axcais " la souveraineté pleine et entiere du
pays et de la riviere de Grand-Bassam " » (Répuéldp Cote d’lvoire 2012: 33). L'occupation
se concrétise avec la création du Fort Nemours8d8 &t la signature d’autres traités précisant
les engagements de chacune des patrties.

Grand-Bassam constitue donc le point de dépald gelitique de traités qui se généralise
ensuite a 'ensemble de territoire ivoirien. En 388n tournant historique s'amorce avec la
conférence de Berlin qui réunit toutes les puissargoloniales européennes et qui entérine les
conditions du « partage de I'Afrique ». Elle étaldis régles qui organisent la conquéte du
continent africain. Marcel Treich-Laplene, alorsisonandat de Résident pour la France, met en
place cette politique en concluant des traitésrdeeptorat et de commerce avec plusieurs chefs
de l'actuelle Cote d'lvoire afin de légitimer I'axion de territoires. Au terme de son mandat,
Treich-Laplene est considéré comme le fondateda d&bte d’lvoire moderne car il a établi de
nombreux contacts et traités a l'intérieur du pagsis Gustave Binger lui succéde et poursuit
cette politiqgue de traités. Le 10 mars 1893, ilre@nmé comme premier Gouverneur lorsque
I'établissement francais de la Cote d’Or devientonie de Cote d’'lvoire avec Grand-Bassam
pour capitale.

La ville est fondée au milieu du XIXeme siécle sur lido de terre entre la lagune
Ouladine au nord et 'océan Atlantique au sud. El¢ alors la capitale de la Céte d’lvoire
jusqu'en 1900, et constitue le siege de l'admiitin coloniale francaise et le centre
économique du pays. Son essor attire de nombrepspslations étrangéres, notamment
européennes et moyen-orientales, qui cohabitertt lavpeuple N’zima établi sur ce méme lido
de terre. De l'autre cOté du pont reliant le qeartolonial au continent, I'essor de la ville
provoque l'installation de nombreuses populatiotmngéres africaines dans les quartiers
Impérial et Petit-Paris, attirées par le dynamistaéa capitale.

En 1900, I'histoire de Grand-Bassam connait umniant lorsqu’une épidémie de fievre
jaune décime les trois-quarts des colons de le.\ilh capitale est alors déplacée vers Adjamé-
Santey, qui deviend plus tard Bingerville. Le Qigart-rance demeure néanmoins le centre
économique et zdministratif-judiciare du pays juadouverture du canal de Vridi & Abidjan en
1950 qui amorce son déclin.

En décembre 1949 le Quartier France est le théhirgoremier mouvement collectif
d'envergure contre les décisions de l'administmatioloniale. La « Marche des femmes sur
Grand-Bassam » constitue un événement majeur idwitle de la lutte pour I'indépendance de
la Cote d’lvoire qui est proclamée le 7 aolt 1980cette date, la majorité des activités
économiques et administratives ne se trouventglu®uartier France mais a Abidjan devenu la
capitale du pays en 1933. En 1983, la capitaleitigpat) est transférée a Yamoussoukro,
Abidjan demeurant de fait la capitale économiqu€dee d’lvoire.
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1.5 METHODOLOGIE DU TERRAIN

La recherche s’est déroulée de juillet 2014 a pn2D15. Outre les recherches bibliographiques,
la démarche qualitative adoptée pour réaliserd&giest appuyée sur 'emploi de trois méthodes
de collecte d’informations : les entretiens d’expest focus group avec les acteurs clés, les
entretiens semi-directifs avec les habitants ajnsi les observations directes et indirectes sur le
terrain.

Ces méthodes ont été mises en pratique simultariéfneur combinaison a permis de
croiser les informations collectées, d’en compégsrrésultats, de relever les contradictions ou
de confirmer certains points ; ceci afin de miepprahender les différentes questions qui sous-
tendent ce travail. La recherche a été facilitéd'gppui d'une personne-ressource.

1.5.1 LA PERSONNE-RESSOURCE

Tout au long de ce travail, jai été accompagnée e personne qualifiée de personne-
ressource. Elle est N'zima et vit dans le villaDes le début, un membre de ma famille m’a mis
en contact avec cette personne

Elle a contribué au bon déroulement de la reclerrn me présentant a de nombreux
habitants du village, facilitant ainsi les premgpgises de contact. De plus, Elle insistait sur le
fait que j'étais moi-méme N’zima, bien que n'aygais grandi au village et ne parlant pas la
langue.

A trois reprises, elle a assuré le role d’intetgeaducteur lorsqu’il a fallu interroger des
personnes agées qui maitrisaient mieux le N'zinalgdrancais.

1.5.2 ENTRETIENS D’'EXPERTS ET FOCUS GROUP

Les entretiens d’experts permettent d'obtenir @esaignements auprés d’acteurs clés sur le
sujet étudié. lls analysent les points de vue stilgerprétations d’'un acteur sur certains
évenements et permettent d'avoir une compréhepsisniarge du contexte de recherche. lls se
basent sur une démarche semi-directive, libre eere. Autrement dit 'enquéteur « oriente la
personne qui parle vers certains sujets et il disske ensuite toute liberté pour s’exprimer »
(Fenneteau 2002). Les thémes abordés sont fixde phercheur selon les objectifs de I'étude et
exposes par des questions ouvertes. L'entretiestiten un « échange au cours duquel
I'interlocuteur exprime ses perceptions d’un éveaenou d’'une situation, ses interprétations ou
ses expériences » (Quivy, van Campenhoudt 2011: 1@6 caractéristiques principales de ces
entretiens d’experts telles que définies par cescdriteurs sont les suivantes L’entretien
n’est ni un interrogatoire, ni une enquéte par digmaire [...]. L'interviewer doit s’efforcer de
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formuler ses interventions d’'une maniére aussi devegue possible [...]. L’'enquéteur doit
s’abstenir de s'impliquer lui-méme dans le conteeul’entretien» (Quivy, van Campenhoudt
2011: 62-63). Quant au focus group, le cherchéunit un groupe de 5 a 10 personnes en
moyenne pour traiter un theme spécifique. |l perdetplorer le point de vue des participants et
leurs expériences (Cronin 2002: 165).

Des enseignants-chercheurs, des acteurs du peteinaes acteurs culturels de la ville de
Grand-Bassam ainsi que des membres du comité disagi@n de I'Abissa ont été interrogés
individuellement ou dans le cadre d'un focus group.prise de contact initiale avec ces
interlocuteurs a été établie par moi-méme, paftagitée par la personne-ressource. Les themes
abordés lors des entretiens et focus group ontéktBorés selon les compétences et les
motivations personnelles des individus interrogés. visaient a obtenir des informations
permettant une compréhension générale du terranladculture N’'zima, des dynamiques
relatives au patrimoine ainsi que des relationseddizima et Abouré.

Les entretiens étaient directement enregistrésupadictaphone, certains éléments de
réponse étaient directement notés dans un carastdannées recueillies ont été utilisées soit
comme sources directes d’informations, soit a fieesonnel complémentaire pour préciser ou
compléter certaines idées.

1.5.3 ENTRETIENS SEMI -DIRECTIF AUPRES DES HABITANTS

D'aprés Quivy et van Campenhoudt : « L'entretiemigbrectif, ou semi-dirigé, [...] n'est ni
entierement ouvert, ni canalisé par un grand nomderguestions précises. Généralement, le
chercheur dispose d'une série de questions-guate/eanent ouvertes a propos desquelles il est
impératif qu'il regoive une information de la pae l'interviewé » (2011: 171). Des guides
d'entretien ont été élaborés précisant les thenasoader et les questions pour les introduire.
Cependant, a maintes reprises, la liberté de meseguestions supplémentaires a été prise. Les
personnes interrogées ont eu la possibilité delogper leurs réponses méme lorsque celles-ci
recoupaient d'autres themes abordés par la suite.

« Echantillonnage et sélection des habitants

La méthode d’échantillonnage dirigé a été utilipéar mener les entretiens semi-directifs. Elle
consiste en des « entretiens avec des persondes gtoupes de différentes classe, appartenance
ethnique, age, sexe, ressources, EtqBanacek, Thompson 2007: 205). La recherche d'une
diversification des profils interrogés a été pagiee a une stricte représentativité de la
population : «en diversifiant au maximum les psfile chercheur se donne les plus grandes
chances de recueillir les réactions les plus vargtdes plus contrastées. Au fur et a mesure que
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les interviews s'accumulent et révélent leurs g@mssnents, l'apport de chaque interview
supplémentaire sera de moins en moins original wiviQ van Campenhoudt 2011: 149). Un
échantillon strictement représentatif n‘aurait @i&sadapté a I'objet de cette recherche.

Le critére retenu pour sélectionner les indivigusrrogés a été leur lieu de résidence dans
la ville historique basé sur les deux modalités/amties : résidence au Quartier France ou
résidence dans le village N'zima.

Le second critére retenu se fondait sur la badewttdien avec le village N'zima en ce qu'il
constitue leur lieu d'origine. Ainsi des N'zimagmnaire du village mais résidant dans d'autres
quartiers de la Commune de Grand-Bassam ou a Abdadjapu étre intégré a I'échantillon. Un
N'zima originaire du village de Tiapoum a été irage afin de diversifier les apports sur
I'histoire et sa perception de I'Abissa de Bassam.

Un dernier critére a été retenu dans le but deésepter les points de vue des Abouré qui
habitent également la Commune et présente un amage important avec la communauté
N'zima.

L'échantillon a été stratifié afin d’assurer quies<points de vue des groupes cibles moins
visibles ne soient pas sous-représentés danst&siaws 3° (Panecek, Thompson 2007: 206).
Ainsi plusieurs modalités ont été considérées peprésenter I'ensemble de la population
étudiée, a savoir le caractere allogene dans let@u&rance (ivoiriens non N'zima, étrangers),
le statut et réle au sein de la société N'zima, (notables, chefs de matriclan), I'age (jeune,
personne agée), le genre.

e Qutils de collecte et d'analyse des informations

Pour mener a bien les interviews, deux guides m@gen précisant les questions ouvertes a poser
ont été élaborés et utilisés sur le terrain : uiaypour interroger les habitants du Quartier
France (cf. Annexe 1) et un autre pour les hatstdatvillage N'zima (cf. Annexe 2). Le guide a
été adapté pour interviewer les autres catégomeeledhantillon : Abouré, N'zima résidant en
dehors de la ville historique.

Les entrevues ont été enregistrées a l'aide d’iotaghone aprés avoir demandé
l'autorisation aux personnes interrogées. Des dltsnue réponse étaient directement notés dans
un carnet. Quelques personnes ont refusé d'étegiistiees, une prise de note plus importante a
été nécessaire dans ce cas. Certaines ont demeiéuption temporaire de I'enregistrement
audio pour émettre des critiques sur des situatioteles déplorent a Grand-Bassam ou lorsqu'il
s'agissait d'aborder la question du conflit entzn\a et Abouré.

Sous couvert de I'anonymat, aux propos des pegsanterrogées cités dans ce travail est
attribué par un code qui renseigne sur leur liewésdédence, leur origine N’zima ou non et la
tranche d’age a laquelle ils appartiennent. Pample (3 RQF, 50 et +, N) ou (5 RVN, 20-35,
N). Le premier chiffre indique l'ordre dans lequal personne a été interrogé. La seconde
référence précise le lieu de résidence : RQF patsident du Quartier France, RVN pour
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Résident du village N’zima, RB pour Résident deClammune de Grand-Bassam et V pour
visiteur (cette derniere catégorie concerne lesinNizqui vivent a Abidjan et se rendent

réegulierement au village N’zima). La troisieme imf@tion introduite concerne l'une des trois
tranches d'age a laquelle appartient I'individ®-38, 35-50 ou 50 et +. La derniére référence
indique l'origine : N signifie que la personne B&ima et A qu'elle est Abouré. Pour les autres
non-N'zima, ivoiriens ou allogénes, il n'y a pagpdécision particuliere.

En complément des entretiens semi-directifs, lehodd anthropologique du « small talk » a été
employée. Elle permet de collecter des informatiemiifficiles a obtenir autrement, mais qui
pourraient étre essentielles & la compréhensiotadeulture 3’ (Driessen,Willy 2013). La
présence quotidienne dans le Quartier France\elldge N'zima a facilité les rencontres et des
conversations au cours desquelles des sujets coraptéires pouvaient étre abordés. Le « small
talk » a notamment été employé dans le cadre declzerche sur 'Abissa en s'adressant aux
inconnus déguisés pour l'occasion.

Le contenu des informations recueillies a été adabt a permis de ressortir les tendances et
themes généraux évoquées par les individus. Cesatltgies renseignement sur leurs relations a
l'espace, leurs représentations, et leurs usagegragiques de celui-ci. Quivy et van
Campenhoudt précisisent que l'analyse thématiquesisie a « mettre en évidence les
représentations sociales ou les jugements deslasud partir d’'un examen de certains éléements

constitutifs du discours » (2011: 208).

1.5.4 OBSERVATIONS DIRECTES ET INDIRECTES SUR LE TERRAIN

D'apres Quivy et van Campenhoudt : « L'observadiioecte est celle ou le chercheur procede
directement lui méme au recueil des informatiomasisss'adresser au sujet concerné. Elle fait
directement appel & son sens de 'observation »1(2319). Cette méthode a été employée pour
favoriser la prise de connaissance de la villeohigie de Grand-Bassam. L'espace a été
parcouru afin de prendre des photographies, d'obséegs différentes constructions, de constater
le délabrement de certains batiments, d'appremidrerdom et leur histoire, etc. L'observation

directe a été particulierement employée dans leecdd la recherche sur I'Abissa en assistant
aux préparatifs et au déroulement de la féte.

Par ailleurs dans l'optique d'une observationréutie, les photographies et vidéos prises
pour documenter la recherche ont permis une anplysieAbissa avec la personne-ressource en
donnant lieu a des compléments d'informationse ghlercheur s'adresse au sujet pour obtenir
I'information recherchée. En répondant aux questita sujet intervient dans la production de
I'information » (Quivy et van Campenhoudt 2011: -151).
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1.5.5 DEFIS ET LIMITES DE LA RECHERCHE «CHEZ SOI »

Le choix du sujet de recherche a découlé de m@néinpour I'histoire du Quartier France et du
village N’zima dont mes grands-parents maternetg saginaires. J'avais d'ailleurs visité cet
endroit pour la premiére fois en 2011

Les questions de ma position en tant que cheradtecelle de la distanciation par rapport
au sujet d'étude se sont posées d’emblée. IliGtpidrtant d’interroger ma propre subjectivité
avant et pendant la recherche. Un élément majperrais cette distanciation : celui de pouvoir
étre considérée comme une anthropologue « halfféos-Lughod 1991: 466). Les « halfies »
sont des personnes dont l'identité nationale oturelle est hybride en raison de leurs parcours
migratoires, de leur éducation a I'étranger ou @& lascendance mixte (Abu-Lughod 1991:
466). Ainsi, si mon origine N'’zima a contribué gwix de ce sujet et a facilité la recherche au
sein du village, je demeurais néanmoins une étranggr je n’'y avais pas grandi et ne parlais
pas la langue. Ce lien étiré avec une de mes corumés d’'origine a facilité le fait de pouvoir
rester ouverte aux personnes et groupes dont ie®og étaient différentes.

Cependant des limites ont été soulevées au couravhil de terrain.

La premiere a trait au défi de faire du terraichez soi » car se posent les questions de la
réception des conclusions de la recherche et durgbst-recherche sur les lieux de I'étude. Par
exemple, un chercheur m'a confié : « a cause dpieqg’ai écris, je suipersona non gratau
village alors fais attention! ».

La seconde a été I'implication d’'un membre de araifie dans la recherche. En effet, la
personne qui m’'a présentée a la personne-resseust& résidents des batiments coloniaux est
un membre de ma famille. Sans elle, il aurait éfiécite d'interroger les résidents du Quartier
France. Toutefois, solliciter un proche pour étie an relation avec ses contacts signifie qu'il
est directement impliqué dans la recherche ce quit priser I'anonymat qui protege les
individus interroges.
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CHAPITRE 2. LES PREALABLES A
L'’APPROPRIATION SYMBOLIQUE D'UNE
ANCIENNE VILLE COLONIALE

Dés 1960, la Céte d'lvoire rejoint le groupe desogiétés récemment sorties de I'expérience que
fut la colonisation, celle-ci devant étre consi@éréomme une relation de violence par
excellence » (Mbembe 2000: 139) autrement dit leogé de « postcolonie ». En Afrique
subsaharienne, la « négociation » de ce passdyelékndance a des impacts sur la suite des
relations entre ex-puissances coloniales et an@eaws colonisés. Le type de décolonisation,
plus ou moins pacifique, et le caractere du ledddiindépendance ont notamment influencé les
nouvelles relations avec l'ancienne métropole ajju& la perception des héritages qu'elle a
laissé. Le 7 aout 1960, dans son discours pron@nd®ccasion de la proclamation de
l'indépendance de la Coéte d'lvoire, le PrésidetikFdouphouét Boigny déclare :

«... je voudrais vous dire, M. le ministre d’Etat, gu’quittant cette famille, nous n’avons
pas le sentiment d’oublier tout ce que nous avegsl d’elle. Nous voulons, au contraire,
développer, enrichir le lourd patrimoine, le généxepatrimoine dont elle nous a fait don et
ce, au bénéfice bien compris de nos deux peupeBrdnce, je I'ai rappelé ce matin, apres
avoir colonisé, s'est acquittée avec noblesse die aette contractée envers I'humanité.
Alors, mes chers fréres, il n'y a pas honte a a¥é colonisés. Nous n’avons plus a nous
attarder dans des complaintes inutiles. Nous deadles de I'avant, car nous aussi, nous
devons apporter de plus a ce monde notre contohutiécisive..» (Fraternité Matin
2010:2).

Il invite donc les ivoiriens a aller de I'avanta&tegarder d’un ceil bienveillant les « legs »
de la puissance coloniale. Il encourage ainsi ks@ge vers une nouvelle temporalité, celle de
I'apres colonisation résolument tournée vers lastroistion d’'un présent en faisant fi du passé.

Pourtant, les crises successives que connait te @dvoire depuis septembre 1999,
notamment celle de 2002 et de novembre 2004, déemdrian difficulté d’opérer une rupture
entre ces deux époques. Accusée d'étre resportaldesituation, la France voit ses intéréts, ses
ressortissants et ses symboles comme les lycéegaisafaire I'objet d’attaques de la part
d’ivoiriens. Sinou explique cela par « les lienglséet imaginaires, que conserveraient les
habitants et les appareils politiques avec le teropenial et les anciennes puissances
colonisatrices » (2005: 28). Les évenements plaenté de 2011, avec l'intervention de la
France pour tenter de résoudre le conflit posttétat; ont également profondément affecté le
pays, certains parlant méme de retour a la colboisa
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Le Quartier France de Grand-Bassam est aujourd’hui legs » de cette époque coloniale avec
ses steles, ses batiments et ses monuments dddi@sémoire de francais. De 1911 a 1954, la
ville constituait le centre judiciaire de la Cotévdire avec la présence du Palais de Justice.
Pendant la période de terrain, lors d’'une conviersavec un jeune architecte originaire de
Bassam, celui-ci m'a fait part de la perceptiorceéatiment par son vieil oncle. Alors qu’ils
passaient devant le batiment, I'architecte a fakammentaire sur le Palais de Justice, en état de
délabrement avancé. Son oncle lui a répondu : « Bbog’est la prison, ce n’est pas le Palais de
Justice, c’était la prison », en ajoutant : « ofeenait les gens en bas ».

Le Quartier France est donc un lieu de résurgdacmuvenirs forts voire douloureux pour
certains, un lieu de commémoration pour d’autregisrih demeure surtout une trace du passage
de la colonisation. Ce constat conduit a s’integrogur les raisons qui ont pu expliquer sa
« conservation » plutdt que sa désaffection, v&areestruction.

Le deuxieme chapitre définit les conditions favdéeab postulées comme préalables a
I'appropriation symbolique du Quartier France dearaBassam par les habitants de la ville
historique. Il s’agit d'abord de déterminer ce gypermis voire facilité sa préservation et son
appropriation aujourd’hui par les populations lesak travers un processus initié au niveau
national. Le chapitre se décline en trois partles.premiere s’intéresse a la question de la
temporalité nécessaire pour se distancier de cecguespace a représenté. La seconde partie
explore '« habiter » ou le fait d’habiter. En dffa ville historique de Grand-Bassam, malgrée
son déclin, est demeurée un lieu habité par unelgtpn importante. Enfin la derniere partie
explique I'attachement affectif ou I'appropriatieristentielle dont le territoire fait I'objet.

2.1 LA DISTANCIATION

Cette partie interroge la question de la distarmriatCelle-ci est entendue a la fois comme une
temporalité et comme I'ensemble des actions etéwents qui ont modifiés la perception et le

rapport a I'espace du Quartier France. La tempéralentend comme le temps qui s’écoule mais
aussi comme les actions entreprises en vue dareegoe nouvelle histoire.

2.1.1 UN PROCESSUS AU NIVEAU NATIONAL

Le 6 février 1946, un ensemble de leaders africegnsont réunis en congres a Bamako afin de
signer l'acte de naissance du Rassemblement DétitparaAfricain (RDA), avec a sa téte Félix
Houphouét-Boigny. Le RDA constitue une structurdeféle panafricaine regroupant différents
partis d’Afrique noire francophone, depuis I'AfriguOccidentale Francaise jusqu’a I'Afrique
Equatoriale Francaise. Sa branche ivoirienne, k& B&mocratique de Céte d’lvoire (PDCI-
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RDA) en devient I'élément moteur avec plus de 380 dhérents sur prés de 800 000 au total
que comptent le RDA (Diabaté 1975: 9). L’'adminitna coloniale francaise voit d’'un mauvais
ceil cette nouvelle organisation qui revendique mlaslibertés voire prone la décolonisation.
C’est pourquoi en 1948 le Gouverneur Mouragues rordol’annulation du second congrés
fédéral du RDA programmeé a Bobo-Dioulasso dansukd@Burkina Faso, sous les instructions
du Ministre de la France d’Outre-Mer, Coste-FIgiledukou cité dans Diabaté 1975: 10). Le
PDCI-RDA subit par la suite I'intransigeance dedinistration coloniale lorsque le 6 février
1949 une réunion du RDA dans la commune de Trdlehwd Abidjan, tourne a I'affrontement
entre pro et anti-RDA. Ces heurts font deux maotssieurs blessés et causent de nombreux
dégats matériels. Suite a cet « Incident de Trdlehy, huit militants du RDA sont emprisonnés
a Grand-Bassam, sans jugement (Diabaté 1975: 17)

Les femmes des militants arrétés s’organisentedn du PDCI-RDA afin d’obtenir la
libération de leur mari. En décembre 1949, elle#t sol'initiative d'un mouvement de greves
d’achats sur les produits importés d’Europe quisesti sur 'ensemble du territoire. Le 12
décembre, leurs maris entament une greve de la fainmbout de dix jours, deux d’entre eux
sont conduits a I'hépital, « mais les autoritéshoeigeaient pas » (Diabaté 1975: 35). Devant
cette indifférence, les femmes tentent d’accéléser libération. L'une d'elles invite alors
« toutes les femmes du RDA, a partir, le lender@@inlécembre a Grand-Bassam pour exiger la
libération des prisonniers et au besoin, prendigrikon d’assaut » (Diabaté 1975: 38). Le mot
d’ordre est suivi : a cette date, des femmes s#erdra Grand-Bassam pour manifester devant le
Palais de Justice. Le 23 décembre, face au refiaattureur de les écouter, elles se préparent
pour le « grand jour » du 24 décembre durant leqoél se dérouler la marche sur la prison
(Diabaté 1975: 39-47). Entre 2000 et 4000 femmasndes différentes sources, se rassemblent
a Bassam ce jour-la : des femmes de toutes lesn®gi de toutes les ethnies du pays comme de
la sous-région ouest-africaine. Nombreuses ausgigles venant d'Abidjan, pourtant situé a
quarante kilometres, certaines méme a pied. Sutissdrutalité des policiers, certaines sont
arrétées. Bien que ce mouvement n'a pas l'effebrapté, c’est-a-dire qu'il n'a pas débouché
directement sur la libération de leurs époux, iléanmoins permis d’attirer I'attention sur la
situation politique en Cote d’lvoire. Dans toutéflique et en France, de nombreux journaux
relaient I'évenement (Diabaté: 56-57). L'ampleurldemobilisation « impressionna » (Diabaté
1975: 56-57) I'administration coloniale qui déculactiver la procédure judiciaire. « En effet, le
premier jugement eut lieu a Bassam en mars 1958betitit a la libération partielle des
prisonniers et au transfert des autres a Abidjale®gonditions de détention étaient meilleures »
(Diabaté 1975: 57). La marche des femmes du PDCA-BE) « signalée a la rue Oudinot a Paris
comment étant le premier mouvement d’envergure,pdamiere manifestation politique
courageuse des femmes en Afrique de I'Ouest, adiép coloniale » (Diabaté 1975: 57).

Le 24 décembre peut ainsi étre considéré commgmoilet de départ du processus de
distanciation par rapport a ce que représenta@uartier France, symbole de I'administration
coloniale, pour les ivoiriens. Cette date a eurapact majeur sur I'histoire du pays ainsi que
dans les mémoires. Des I'accession a I'indépenddadédarche des femmes sur Grand-Bassam,
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érigée en symbole de la lutte anticoloniale, davien« lieu de mémoire » dont Bassam en est
I'expression.

L’historien Pierre Nora explique ce qu’est un lggimémoire :

«Un lieu de mémoire, dans tous les sens du moewkobjet le plus matériel et concret,
éventuellement géographiquement situé, a l'objetplies abstrait et intellectuellement
construit. Il peut donc s’agir d'un monument, d’parsonnage important, d’'un musée, des
archives, tout autant que d'un symbole, d'une dgviBun événement, d’'une institution
(Nora 1984: XVII).

Il ajoute que n'est lieu de mémoire que le lieu aété investi d’'une « aura symbolique »
par I'imagination (Nora 1984: XXXIV). Effectivementes nouvelles autorités ivoiriennes ne
tardent pas a rebaptiser le « Pont Eiffel » quimgtrd’accéder au Quartier France en « Pont de
la Victoire » (cf. Photographie 3). Le récent Btairien exerce ainsi son « nouveau » pouvoir et
fait de ce pont un lieu de mémoire, symbole dediasance de la Coéte d’'lvoire indépendante.
Une pancarte permet le rappelle aujourd’hui.

Bl PonTocia VICTOIRE
24 picemure 1949

EN SOUVENIR DELA MARCHE HEROIQUE

DES FEMMES DE COTE 0'IVOIRE

Photographie 3 : Pancarte du pont de la Victoire
Il est écrit :« 24 décembre 1949En souvenir de la marche héroique des femmes deddébire »

L’Etat procéde également & ce que Larsen décritno® l'inscription de « nouvelles
couches de récits postcoloniales » (2007: 7) direstdllation du monument de la « Marche des
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femmes sur Grand-Bassam » a l'entrée du Quartiandé; au centre d'un carrefour tres
fréquenté (cf. Photographie 4). Ce monument reptésgois femmes qui regardent dans la
direction du pont vers lequel elles se dirigentung d’entre elle le pointe du doigt afin
d’'indiquer aux autres le chemin a suivre. Elles ldemt déterminées. Elles représenteraient
celles qui sont affectueusement appelées les « neamde la Céte d'lvoire ou les « amazones
du RDA » et qui étaient en téte de la marche desnfes : Anne-Marie Raggi avec le bébé dans
le dos, Marie Koré et Odette Ekra.

Photographie 4 : Monument dédié addMarche des femmes sur Grand-Bassam
Source ;_sites.google.com/site/drkouyateoumou/63

Ces interventions de I'Etat ont permis de forgee utouvelle identité ivoirienne a travers
I'institutionnalisation d’'une mémoire nationale.l@eMarschall :

«Dans toute société, c’est un héritage commun (langtradition, dirigeants, une
expérience mutuelle du passé) qui confere un sentidiidentité de groupe. Chaque nouvel
ordre politique forme une identité de groupe parpmcessus de remémoration sélective
[...]. L'aspect le plus important de ce processus dst forger un mythe fondateur
convaincant, qui retrace les racines et définitlébut de la nouvelle nation'™ (2005: 2).

L’histoire de la marche des femmes sur Grand-Bassst ainsi enseignée a I'école. Elle
constitue aujourd’hui un élément de la mémoire emiVe ivoirienne avec pour matérialité
Bassam.

L’écrivain ivoirien Bernard Blinlin Dadié, I'un dehuit militants emprisonnés apres
I'« incident de Treichville » a prononcé un disc®lors de I'inauguration du centre de culture

8 Traduction littérale de I'anglais
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Jean-Baptiste Mocké$; batiment qui abritait le marché aux poissongpdtue coloniale. A ses
yeux, Bassam n'était alors plus le symbole de llencsation :

« Si Bassam est mon enfance, elle est aussi, a ewps gelle de la Cote d’lvoire toute
entiere. Premiére capitale, sous la période colmicBassam a vécu la confrontation
difficile et douloureuse de deux civilisations. lH&eau de notre lutte pour I'indépendance :
ici tant de compagnons ont, dans I'épreuve, retremipur foi et leurs forces. Bassam alors
contribuait a relever le défi que I'histoire nousaétvdonné. Notre souveraineté reconquise,
s’ouvrait ensuite le chemin qui nous faisait pasderheurt précédant au dialogue. Pour
toutes ces raisons, Bassam n’évoque plus tant a@nlensymbole™ qui autrefois nous
blessait que celui d'une paix restaurée par la mmmce des cultures africaines et
européennes. Bassam, en ce sens, résume notrieeh&ttmotre avenir..» (République de
Cote d’lvoire 2005: 36).

Ainsi, les inscriptions a I'entrée de la ville pighlent que Bassam est le lieu de mémoire de
la naissance de la Cote d’lvoire indépendante. éndjbiui, elle n’est plus uniguement associée a
la période coloniale, mais également a la lutter powdépendance. Son histoire et cette maniere
de la diffuser a travers I'éducation et les monument permis d’en faire un symbole de fierté
pour les ivoiriens.

Un certains nombres d’actions ont par ailleurs doné a donner un sens nouveau a la ville a
travers les nouveaux usages attribués a quelqtiescinés.

2.1.2 UNE REAFFECTATION D 'USAGE

A Grand-Bassam, on peut observer une volonté dgpiation du patrimoine infrastructurel
hérité de I'époque coloniale par I'Etat de Cotevdite. Ce souhait s’est exprimé dés les années
1970 a travers une série d’initiatives.

La premiére d’entre elles est la parution de lrageArchitecture coloniale de Cote
d’lvoire (1985) débuté en 1973 et publié en 19&elui-ci présente les résultats du premier
programme d’inventaire des sites et monuments rigstes de Cote d’lvoire organisé par le
Ministére des affaires culturelles. Il se consagmiacipalement au bati colonial et témoigne de
l'intérét grandissant de I'Etat d’ceuvrer a la potiten, a la conservation et a la sauvegarde de ce
patrimoine :

« composante physique la plus visible de ce patrimdihéritage architectural est aussi le
plus exposé aux intempéries, a I'accélération Hestbire et aux transformations rapides de

19 Jean-Baptiste Mockey a également fait partie désphisonniers. Il a été le premier Maire de la Goume de Grand-Bassam
en 1958 et Ambassadeur de Céte d’lvoire en Isna#d@l. Son nom a été donné au récent quartier k&jwoile » a Grand-
Bassam.
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I'environnement. Dés lors, sa connaissance préeisexhaustive apparait une exigence
fondamentale et urgente, et une condition nécessasa survie, a sa conservation et a sa
transmission aux générations montantes futer@dinistére des affaires culturelles 1985:7).

C’est dans cette optique que s’inscrivent d'autrigigtives comme la restauration de sites
qui se voient attribuer de nouvelles affectaticagscommencer par le Palais des Gouverneurs.
Restauré entre 1977 et 1980, il ouvre ses portgsillic en 1981 en tant que Musée National du
Costume (cf. Photographie 5). L’ancien Hotel dest®o et Douanes (cf. Photographie 6) est
restauré en 1993 et abrite aujourd'hui le siéda tiaison du Patrimoine Culturel, mise en place
par le Ministére de la Culture. Cette structureoarpmission de travailler a la conservation et la
gestion du site de la ville historique. En 1982Marché aux Iégumes restauré la méme année
devient la Bibliotheque municipale, et le Marché& goissons est reconverti en Centre Culturel
Jean-Baptiste Mockey.

Si ces réhabilitations initiées par I'Etat font Quartier France un espace culturel, il reste
avant tout le centre communal. En effet, la zomaiatrative qui constitue la partie centrale de
la ville historique, concentre tous les serviced'detuelle ville de Grand-Bassam. Elle abrite
notamment la Mairie ainsi que les batiments de nfiexdkstration territoriale, a savoir : la
Préfecture, la sous-préfecture, la Direction gdeéde la santé publique, I'Inspection de
I'enseignement primaire et la Société ivoiriennecdetrdle techniques automobile et industriel.
Ces services sont abrités dans le bati colonialitefois, des batiments plus récents ont été
construits dans cette zone administrative : le uiréd de Grand-Bassam, la Direction générale
des impots et le Trésor publique.

e g

ancien Palais des Gouverneurgeathel le Musée National du Costume.

e

Photogrie 5:
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Photographie 6 : L'ancien Hotel des Postes et Dasatlevenu le siége de la Maison du Patrimoine @alltu

La réaffectation de ces batiments a des usagesmnmtmaiifs adaptés aux besoins actuels de la
ville a permis gu'ils servent aujourd’hui a touse dommune. Bien que I'on puisse parler de
continuité car la zone administrative a en panieservé son rble de centre administratif avec un
usage des batiments réservé a des fonctions du rhgraee on peut également observer un
changement symbolique d’'usage. Marschall parleedéfmnition consciente par une inversion
symbolique et significative de la fonction d’origirf2005: 4). En effet, tous les habitants de la
Commune de Grand-Bassam peuvent se rendre, aunpesmis un centre administratif qui
reléve aujourd’hui de I'Etat de Cote d’Ivoire. @r)’époque coloniale, cette zone administrative
concentrait tous les symboles de l'oppression ¢alemjue sont les tribunaux indigenes, les
tribunaux coutumiers et le Palais de Justice, jctith supréme. Les usagers s’y déplacaient
avec méfiance. La prison civile se trouvait égaletmdans le Quartier France, non loin de la
zone résidentielle.

La continuité de l'usage a néanmoins marqué useodtinuité dans la mesure ou, de
symbole de l'oppression, cet espace est aujourddewienu une zone d'utilité pratique. De
nombreux bassamois s'y rendent quotidiennement peéméficier des différents services
publiques. Des habitants des environs, essentiefiediAbidjan, viennent également y effectuer
la visite technique de leur véhicule: il n'est pase, durant les jours ouvrables, de voir des
cinquantaines de voiture alignées le long du Bargvreich-Laplene.
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2.1.3 UN PROCESSUS AU NIVEAU LOCAL

On peut également noter une certaine distanciat®a-vis de ce que représentait le Quartier
France a travers des actions initiées dés I'époglamiale par de riches commercants N'zima:

«De 1900 a 1934 les riches négociants, commercardiants ou exploitants forestiers
locaux, construisent des batisses qui font la dietés bassamois. Les maisons des riches
négociants ont manifestement été construites autddb ce siecle avec des techniques et
une main d'ceuvre locale (a I'opposé des batimedisimistratifs préfabriqués en France).
On vy retrouve l'influence des ordres classiques amm mais adaptés au tempérament
africain » (Colette Bernard, Paris UNESCO 1978, citée dasnéiation Abissa 2013: 377).

Enrichis par des années de relations commer@akes les puissances coloniales, quelques
N’zima batissent des maisons au style nouveau.alDeg sont de «grandes demeures »
(République de Cote d’lvoire 2012: 28) telles gaerlaison Edouard Aka et la maison Varlet,
construites en 1920 (cf. Photographie). Cette degniecoit le Gouverneur Binger en 1928 a
I'occasion d’'un discours prononcé par Gabriel BirDadi&® pour lui souhaiter la bienvenue
devant le peuple bassamois rassemblé (Abissa 2B1B). Ces maisons sont aujourd’hui
inscrites dans la catégorie des biens remarqudblés ville historique de Grand-Bassam. Et il y
a des maisons dites « ordinaires » (République Gte @lvoire 2012: 2Btelle que la maison
Nouama (cf. Photographie 8). Qualifietes comme rgoebles ou ordinaires, ces maisons se
distinguent nettement de I'architecture traditidien@’zima. Réalisées en matériaux durables
tels que des briques ou du béton, elles sont d= Rail, c’'est-a-dire avec un étage. Elles ont
donc été inspirées de l'architecture colonialesat konstruction de type R+1, ou plus rarement
R+2, a fait la fierté des bassamois.

20 Gabriel Blinlin Dadié a été le fondateur du Symdides planteurs Africains qui a joué un réle intgar au sein
du PDCI. Il est également le pére de I'écrivainrized Blinlin Dadié.
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Photographie 7 : Maison Varlet, bien remarquabldaleille historique de Grand-Bassam

Photographie 8 : Maison Nouama située dans la zmmemerciale

Ces maisons de riches commercants, pour la plgitages entre la zone commerciale et le
village N’zima, ont contribué a « brouiller » leatégories rigides dans le Quartier France. La
maison inspirée du style colonial construite parafmcain devient un moyen d’exprimer son
statut et sa richesse. Selon Ségaud « dans urésdoinnée, les formes de I'habitat comme sa
localisation informent sur le statut social de sebabitants [...] il indique un état des relations
sociales; il ‘communique’..» (2012: 78). Dés lors, habiter dans une maisballare massive,
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n'est plus I'apanage des populations européennel & certainement eu un impact sur la
population N'zima et leur perception du bati cokdbein général. On peut désormais étre africain,
riche et inscrire son statut dans le Quartier Feaidravers l'utilisation d’'un style importé de
I'étranger et symbolisant le pouvoir du colon. €etéendance a exprimer sa place dans la
hiérarchie sociale a travers le bati a aussi ppétia un « souci d’'uniformisation » (Ségaud 2012:
82).

Puis au sortir de l'indépendance, de nombreux p#tgires terriens bassamois ont
également construit des maisons inspirées du stlenial dans le Quartier France. Cette
possibilité continue de nourrir les aspirations desveaux propriétaires. Le style colonial est
donc demeuré une fierté et, dans une certaine masue expression du statut social.

2.1.4 UN EXEMPLE D’EXPERIENCES INDIVIDUELLES DE
DISTANCIATION

Dans Enjeux culturels et politiques de la mise en patime des espaces coloniauginou
évoque la capacité de distanciation par rapporpassé colonial qui est rendue possible par
I'arrivée aux pouvoirs d’'une nouvelle génératiom eapports différents avec le passé colonial :

«Une nouvelle génération d’hommes qui n'ont congltecépoque que dans I'enfance ou a
travers des souvenirs parentaux, et qui sont casabloire désireux, de se réapproprier une
part d'un passé qui s’éloigne. Sa remémoration ®s humilie plus directement,
contrairement a leurs ainés qui, par réaction anaieendances a le refouler, et ils peuvent
établir une distance entre ce temps, encore procheonologique, et la société
contemporaine dans laquelle ils vivenf2005: 15).

Toutefois des personnes ayant connu I'époque @dodéveloppent un attachement pour
certains batiments en raison de leur changemerdadgal Ainsi, dans une perspective plus
individuelle et mémorielle, deux personnes agéeisne se connaissent pas et qui n'ont donc pas
été interrogées en méme temps, ont mentionné teachament au méme batiment. En effet,
aprés la décolonisation, de nombreux endroits véseaux colons sont devenus des espaces
auxquels les populations ont eu acces. Ce n’estapada possibilité de pratiquer ces nouveaux
lieux qui leur ont permis de se distancier de cilsgreprésentaient pour eux mais plutdt le
nouvel usage qui a été donné a des batiments guidisaient I'exclusion des « indigenes ».

Il s’agit du cercle de I'Union Européenne, un espde loisir alors réservé aux européens
et qui abrite aujourd’hui le Centre de céramiqugges d’'une coopérative d’artisans. Au sortir de
I'indépendance, cet endroit inaccessible aux «gimes » a temporairement été transformé en
espace de danse ou les jeunes bassamois pouvarettosiver et s'amuser. Ce lieu symbolisant
I'oppression et I'exclusion s'est transformé e liestif, ce qui a traduit une distanciation par
rapport a I'histoire qui lui était rattachée.
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2.2 L’ HABITER

2.2.1 PRESENTATION DES COMPOSANTES DE LA VILLE
HISTORIQUE DE GRAND-BASSAM

En 2010, pres de 7000 personnes habitaient dankel&istorique de Grand-Bassam(AIMF-UE
2013: 90), réparties entre I'ancien Quartier Frameerillage N'zima et le village de pécheurs
Fanti.

De sa fondation a nos jours, le Quartier Frantcedemeuré un lieu d’habitation qui a
connu des époques différentes en terme de conposi¢i sa population, de nombre d’habitants
et d’histoire architecturale. Construit prés ddagé N'zima situé a I'extréme est du lido de
terre, il a été organisé selon une logique foncidile et hygiéniste avec a l'est la zone
commerciale, au centre la zone administrative pdisuest le quartier résidentiel dans lequel se
concentrait la population européenne. Les premiétiments administratifs et le Palais du
Gouverneur ont été construits en 1893 avec desriaatépréfabriqués importés de France.
Malgré le transfert de la capitale en 1900, lesdass continuent de construire des batiments
publics comme le Palais de Justice en 1911 ebisi@me marché qui est doté d’'un « Marché
aux légumes » et d’'un « Marché aux poissons » &% {Association Abissa 2013: 376).
Bassam est alors une ville en plein essor et atgrevombreuses populations étrangéres. Des
sénégalais, sierra léonais, syro-libanais s'iretaltlans le Quartier France, le plus souvent dans
la zone commerciale. De riches négociants et cogan& N'zima, construisent a leur tour des
batiments inspirés du style colonial, depuis la ezonommerciale jusqu'au village
N’zima (Colette Bernard, Paris UNESCO, 1978 citémsdAssociation Abissa 2013: 377). Il
s’agit notamment des batiments Ganamet, VarletaN@uet de la maison Blanckson d’Edouard
Aka. La plupart sont aujourd’hui laissés a I'abaméd se trouvent dans un état de délabrement
avancé. Ceux qui sont en meilleur état et toujotitssés aujourd’hui sont occupés soit par des
services administratifs, soit par des particuligus les ont réhabilités ou réaménagés de leur
propre initiative. Depuis l'indépendance, de nombkrautres batiments ont vu le jour dans le
Quartier France. Leur architecture garde une inipim du style colonial qui fait I'identité et la
particularité du Quartier France.

Le village N’zima, qui existait avant la fondatiodu Quartier France, concentre
aujourd’hui la population la plus importante devike historique de Grand-Bassam. Il a attiré
beaucoup d'étrangers de la sous-région ouest-sfeicau moment de I'essor de la ville.
Aujourd’hui les quelques personnes considérées @n@tnangéres sont pour la plupart
ivoiriennes, des non-N’zima. Dans le village, ostitigue deux zones qui different par leur bati
et les matériaux de construction utilisés. Ellestseéparées par la Place de |'Abissa, ou
boulevard de I'’Abissa, qui mesure 20 metres deelatg 180 de long. La premiéere zone, située a
I'ouest, est la zone des N'zima « moyennement faésw» (République de Coéte d’lvoire 2012:
29). Cette partie du village, lotie dés 1908 padihinistration coloniale, est caractérisée par des

50



maisons basses pour la plupart, construites ereddotées d’'une véranda et/ou d’'une cours
(cf. Photographie 9). A l'est se trouve la zone lobie, avec des constructions en bois et feuilles
de palmier. On y trouve une configuration plus itradnelle : la maison du propriétaire, celle
des femmes, celle de l'invité ou de l'étranger, lisu de culte et une cour collective
(cf. Photographie 10) (République de Céte d'lv@ed.2: 29-30).

Photographie 9 : Zone lotie du village

Photographie 10 : Zone non lotie du village
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A l'extrémité de la zone non lotie, des pécheuasitForiginaires du Ghana se sont
installés; une zone précaire appelée « ando basgRé@publique de Cote d’'lvoire 2012: 30).

2.2.2 L'« HABITER »

La configuration actuelle de ville historique dea@d-Bassam témoigne des modes d’occupation
et d'organisation des différents peuples qui y biteat. C'est un espace habité et pratiqué
quotidiennement par ses divers groupes. C'est gBmnt sa qualité d’endroit habitable et

habité que I'on peut considérer comme un des kesaa son appropriation symbolique.

Comment définir I'habiter ou le fait d’habiter ?

Du latin habere qui signifie entre autrese tenir, avoir (Gravari Barbas 2005: 12),
fréquentatif déhabitarequi signifiehabiter, résiderI’lhabiter implique de faire sien un espace et
s’y investir, développer un lien avec ce dernietre@ment dit se I'approprier. Habiter un espace
que I'on posséde et/ou pratique c’est donc créerrakation durable avec lui. Habiter un espace
peut revétir un aspect juridique et économique wae propriété constitue également une
richesse ou un capital. Toutefois, si la proprigtédique semble incontournable pour
s’approprier un espace, elle n’est pas suffisaRieo(l, Veschambre 2006: 297).

C’est donc plut6t la dimension affective que I'développe avec I'espace ou I'on vit qui
constitue un préalable significatif a son apprdjpia Dés lors, au-dela de la dimension
juridique de I'habiter, c’est I'attachement duraklatretenu avec son lieu d’habitation et le lien
affectif qui en découle qui nous intéresse dansaail. La définition de '« habiter » proposée
par Ségaud exprime cette idée :

« Habiter c’est, dans un espace et un temps donrexertun rapport au territoire en lui
attribuant des qualités qui permettent a chacurs'gadentifier. [...]. Il s’'exprime a travers
les activités pratiques dans des objets meubl@aratubles; il se saisit par I'observation et
par le langage (la parole de I'habitant)(2012: 70).

En géographie sociale, I'« habiter » est une coargesde la notion d’espace de vie qui est elle-
méme une partie de I'« espace vécu ».

2.2.3 L'« ESPACE VECU »

Selon Ripoll et Veschambre, la pratique quotidieretecontinue d'un espace revét une
dimension profondément cognitive et contribue a fanee d’appropriation & dominante idéelle
(2006: 99). Il s’agit de l'apprentissage ou fammiBation «congu comme intériorisation
cognitive ». Dans ce sens, s’approprier un espagsifie « acquérir des connaissances
théoriques et pratiques, des savoirs et des staim@r-qui permettent de s'y mouvoir sans s'y
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perdre, mais aussi d’en user de facon pertinentstr@atégique » (Ripoll, Veschambre 2006:
299). On peut associer cette dimension cognitile Rotion d’espace de vie qui « se confond
pour chacun-e avec ses déplacements les plus hsqatles plus réguliers » (Di méo 2014:
117).

Toutefois la pratique quotidienne et continue 'dspace revét également une dimension
affective, voire psychologique. Frémont sugger gatre les hommes et I'espace ou ils vivent,
une des relations parmi les plus fondamentalexcat de la perception, du comportement
psychologique par rapport a un espace vécu » (Db RIEL4: 42). Cette dimension peut étre
exprimée par la notion d’espace vécu développéé&ngenont :

« Frémont distingue ‘I'espace de vie', qui est ‘lemble des lieux fréquentés par une
personne ou par un groupe’, ‘I'espace social’, qat I'espace de vie plus les ‘interrelations
sociales' qui le sous-tendent et ‘I'espace vécui, est I'espace social plus ‘les valeurs
psychologiques qui s'attachent aux lieux et qussaint les hommes a ceux-ci par des liens
matériels' (Frémont 1980, p.49)(Lévy, Lussault 2003: 367).

L’espace vécu peut donc étre considéré commedtespubjectif de I'habitant, c’est-a-dire
la représentation qu'il se fait du territoire. leléve de Ilattachement affectif ou de
I'« appropriation existentielle » comme défini papoll et Veschambre :

«ll s'agit du sentiment de se sentir & sa placezckei quelque part. Ce sentiment
d’appropriation se transforme alors en sentimerappartenance. Le rapport aux lieux est
vécu comme réciproque : un lieu est a nous pardengest a lui, il fait partie de nous parce
gue nous faisons partie de k(2006 :299).

2.2.4 HABITER LE PATRIMOINE

Pour reprendre la définition de Ségaud : « Habitesst dans un espace et un temps donnés,
tracer un rapport au territoire en lui attribuamis dqualités qui permettent a chacune de s'y
identifier » (2012: 70). La capacité de s’appropridabiter en tant qu'espace vécu est
subordonnée a une dimension cognitive, et par sixtera certaines temporalités. Ces deux
éléments peuvent influer sur I'« habiter » et latigue de I'espace. Le rapport au temps et les
différences dans la maniere de pratiquer 'espactent s’exprimer, par exemple, a travers les
catégories suivantes : les personnes originairsslidax, les nouveaux venus, les résidents
secondaires (Bossuet 2005).

Toutefois le cadre habité n'est pas figé. De nauxeéléments peuvent I'affecter et
engendrer des dynamiques différentes dans le rappientretiennent les habitants avec lui.
C’est notamment le cas a la suite d’'une patrimgatbn. Cette derniére institue a la fois une
nouvelle temporalité et une nouvelle perceptiotiepace vécu.
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La patrimonialisation est le fruit d'un processlisspou moins long, ponctué de plusieurs étapes.
Ce processus constitue en lui-méme une tempocplitpermet d’initier une prise de conscience

patrimoniale (Di Méo 2007: 10) ou une sensibiligdrpnoniale (Sinou 2005: 16) nécessaire pour
mener a bien le projet, qu'il soit initié par leubhdles élus) ou par le bas (les populations). Les
habitants de I'espace faisant I'objet d’'une misepatrimoine développent un ensemble de
valeurs nouvelles, & commencer par la reconnaissdaeda nature patrimoniale du lieu. Si le

patrimoine est accepté et reconnu par tous, il paldire un rapport différent avec I'espace

vécu. Le patrimoine devient un aspect supplémentair prendre quotidiennement en

considération. En effet, la prise de consciencaimpanhiale conduit & un investissement

volontaire ou subi de la part des habitants.

Dans le premier cas, ces derniers peuvent s’imvest se mobilisant en faveur de
I'inscription puis de la préservation et de la vedation du site ; ce d’autant plus que « la
sauvegarde du patrimoine dépend pour beaucoup cipbrité de chaque sociétéabiter ses
lieux patrimoniaux et a savoir concilier traditiehmodernité » (Gravari-Barbas 2005: 4).

Dans le second cas, l'investissement est subi ldamesure ou l'accession au statut de
patrimoine peut induire I'entrée en vigueur de eggtontraignantes pour les habitants. Celles-ci
régissent la pratique de ce « nouvel » espacesjudaée d’'une nouvelle identité. Par exemple,
certaines interventions sur le bati peuvent étterdites sans au préalable avoir obtenues une
autorisation. C’est le cas dans la ville historigigeGrand-Bassam ou les habitants, méme s'ils
en sont propriétaires, doivent informer la Maisan Batrimoine Culturel avant de pouvoir
intervenir sur les anciens batiments. Deux const@s chargés de vérifier la conformité des
travaux opéres : le Comité de gestion de la villgtonique qui contrOle la faisabilité des
modifications apportées aux batiments existantéeeComité de délivrance des permis de
construire de la ville historique de Grand-Bassamtente de diffuser de nouvelles normes de
construction dans la ville afin de préserver sochea colonial. Ce dernier doit en effet étre
consulté par tous nouvel arrivant qui souhaite taire une maison dans le quartier et qui doit
lui présenter un plan détaillé du batiment.

Les habitants connaissent ainsi une nouvelle teafibrqui peut étre qualifiée de phase
d'« apprivoisement du patrimoine » (Gravari-BarP@85: 5), a savoir les transformations que ce
nouveau statut induit dans la maniére de I'habdans leurs relations a I'espace ainsi que dans
les relations entre les divers acteurs qui s'yraggent. En effet, la mise en patrimoine
s’accompagne de l'arrivée de nouveaux acteurspsoit le « consommer » en tant que visiteur
ou soit pour I'« influencer » en tant que décideur.

Pour les habitants d’'un espace mis en patrimeiabiter le patrimoine » revét donc une
nouvelle temporalité dans la dimension de I'« feabit Celle-ci modifie la perception de
I'espace vécu et peut affecter la représentaticongen a et I'attachement affectif.
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2.3 L’ ATTACHEMENT AFFECTIF

Pour rappel, I'« attachement effectif » ou « appiin existentielle » est une des modalités
d’appropriation a dominante idéelle (Ripoll, Vesctme 2006: 299). On parle de cette forme
d’appropriation lorsque, dans un lieu donné, orsesgt a sa place, chez soi, autrement dit on
appartient a cet endroit comme il nous apparti@navari-Barbas parle d'« étre habité » par un
lieu (2005: 6). L'attachement affectif & 'espac&u a travers le discours des habitants peut étre
considéré comme un des préalables & son appropri&ymboliqgue. Comme évoquée
précédemment, la définition de I'« habiter » prégopar Ségaud permet de considérer les
discours de I'habitant comme le moyen d’expresgioivilégié de leur attachement a leur
habitat :

« Habiter c’est, dans un espace et un temps donrgsertun rapport au territoire en lui
attribuant des qualités qui permettent a chacurs'gadentifier. [...]. Il s'exprime a travers
les activités pratiques dans des objets meublenratubles; il se saisit par I'observation et
par le langage (la parole de I'habitant)(2012: 70).

Di Méo considere les expressions de I'attacheroemme des marqueurs :

« L’espace géographique, les spatialités (matérsebe idéelles) qu'il sécréte s’inscrivent
fréquemment, plus qu'on ne l'imagine a priori, ddagontenu sémantique (marqueurs) des
représentations identitaires, tant individuelleseqenllectives (nous avons vu qu’entre les
deux, la frontiére est poreuse)2007: 90).

Ainsi, le contenu sémantique produit des marqugurgpermettent de montrer a la fois la
perception de I'espace de vie et d’exprimer I'ajppiation existentielle.

2.3.1 UNE APPROPRIATION AFFECTIVE ENVISAGEE COMME
COLLECTIVE

L'« habiter » et I'« espace vécu » sont des notwofondément liées aux relations personnelles
et intimes entretenues avec un espace et résaléasd pratique quotidienne. Cet attachement
s’exprime de maniere subjective par le discours fddstants. On peut parler d’appropriation
affective individuelle. Deux éléments importantsmadétrent une appropriation affective
envisagée comme collective sur la base des peoosptidividuelles.

Le premier est le facteur géographique. En eféetterritoire de la ville historique de
Grand-Bassam est naturellement délimité en raisosadfondation sur un lido de terre. Les
populations se réferent donc naturellement a cpaces pour se différencier du reste de la
commune : elles se revendiquent « habitants dut@uadrance » méme lorsqu'elles habitent
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dans le villagé. Cette assimilation du village N'zima dans le Qiear France est aussi
perceptible dans I'ensemble de la commune. Il sdfémprunter un taxi communal pour s’en
apercevoir : qu'ils descendent au Quartier Francenéme ou au village N’zima, les usagers
précisent « Quartier France » au chauffeur. Pdangage, les N’zima inscrivent ainsi leur
communauté et leur présence directement dansditestu Quartier France auquel ils se sentent
liés. N'est-ce pas une forme d’appropriation ? Daing au niveau du langage. Ce seul argument
ne suffit pas pour affirmer que les habitants dliage N'zima se sont symboliguement
appropriés le Quartier France. Il y a des raisosgoifiques a cette assimilation mais elles
n'impliquent pas systématiguement une appropriatians le sens ou I'entend ce travail. Ces
considérations historiques exprimées par les N'zs@i@nt abordées dans le Chapitre 5. Mais
cette information montrent que les habitants dlagéd N’zima, tout comme les habitants du
Quartier France, se référent systématiquementdirceer pour témoigner de leur attachement a
leur espace vécu. La question de l'attachementt#ftest explorée avec de nouveaux éléments
dans le Chapitre 3.

Le second facteur est la présence d'un « lieuedtité » (Quiroz-Rothe 2006) sur le
territoire de la ville historique de Grand-Bassainla question « Est-ce que vous avez un
batiment favori ? », neuf résidents du territoiner des vingt-cinq interrogés répondent
spontanément « Le batiment Ganamet » (cf. Photbgrdpl).

Photographie 11 : Batiment Ganamet
Photographie de M. Duflos

2L || est important de rappeler que ce travail stirige précisément sur les modalités d’appropriatiorQuartier
France de Grand-Bassam par les habitants de éahisitorique de Grand-Bassam. Toutefois il étdficie dans les
interviews de percevoir la distinction faite pas lbabitants du village N'zima entre le Quartier rfee et
précisément leur village. En effet, ces derniersé&erent a I'ensemble I'espace de la ville higieei de Grand-
Bassam en tant que Quartier France, si bien dfajipellent leur village N’'zima « Quartier France »
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Classé dans la liste des batiments d’intérét mpatrial de la zone commerciale, il fait
partie de la catégorie « exceptionnelle ». Dandolesier d’inscription de la ville historique de
Grand-Bassam, il est présenté comme suit :

« Construite en 1920 par un ressortissant de la Gobdist (actuelle Républigue du Ghana)
et acquise un peu plus tard par un grand commertdvano-Syrien, sur le boulevard du
gouverneur Bertin, cette maison est localisée damsespace qui peut étre considéré a
linstar du sous-ensemble 01 comme la périphéri¢ des la zone commerciale. Son
architecture est différente de celle des édificedigés a la méme époque. Le rez-de-
chaussée était occupé par les commerces et lesélaggs par des logements accessibles
par un escalier flanqué sur la facade arriere. Larpldes étages porte les marques des
transformations du second propriétaire. Il est tg@ment d’inspiration orientale, avec son
hall central traversant et les piéces situées skimétment de part et d’autre. Une cour de
service localisée a l'arriere du batiment comprerias escaliers et la coursive d’'acces au
hall central de chaque étage. Les différentes giéde service, cuisines, points d'eau et
réserves se trouvaient dans cette cour. Son agpéétieur est néo-classique avec un décor
de colonnes et pilastres en platre inspirés desewdtlassiques. Le premier étage est
couronné par un balcon filant sur toute la longuaurgarde-corps ajouré en ciment arme.
Sa particularité est d’'étre couverte par un toit meardé, ce qui est plutdét une curiosité
esthétique, et exceptionnelle, a Grand-Bassam.diaan est actuellement en mauvais état
(Républigue de Céte d’Ilvoire, 2012: 26-27).

On peut s’interroger sur la perception actuelleddatiment par les habitants de la ville
historique et les raisons pour lesquelles il esism®ré comme un lieu d'identité. Quiroz-
Rothe définit ce qu’est un lieu d’identité commé su

« La notion de lieu d'identité est une sorte de eors# des forces politiques, économiques et
saociales, conditionnées par I'histoire et la culuiqui déterminent I'espace urbain. L'idée
du lieu fait allusion aux espaces publics et autirbénts reconnus et prisés par la
population. D'autre part, l'identité permet de camser dans un seul terme la relation
affective entre I'habitant et I'espace vécu. Lesuki d'identité englobent un ensemble
hétérogene d’espaces publics, de batiments et demments dont le point commun est d'étre
reconnus par les habitants comme symboles de iir. v » (2006: 70).

Selon lui, le lieu d’identité participe a la fortizan de I'identité collective :

« Etroitement associée a des territoires ou lieukurallement appropriés, qui sont partagés
et reconnus par les membres d’une communauté. iPdel¢identité collective implique de

parler de sentiments d’'appropriation et d’enracirent)y des émotions qui se concrétisent
dans des espaces et des batiments reconnus pandetbres d’'une communauté et qui
constituent des repéres ou I'on peut découvrirfé&®ns de vivre et de concevoir une ville.
Si I'on considére que tout espace vécu acquiepadir de la perception individuelle et

collective, une signification qui est a la fois’arigine de références identitaires, on peut
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affirmer, indépendamment des qualités historiguessthétiques d’'un espace béati, qu'ily a
toujours un principe d’identification et de rattament qui doit étre reconnu ».(Quiroz-
Rothe 2006: 64).

Quiroz-Rothe propose également six critéres quitreanla signification de certains espaces et
batiments dans la formation de l'identité colleetiv le critere de 'emplacement, le critere

esthétique, le critére historique, le critere syligoe, le critere personnel et le critere de la
fréquentation. Cing d'entre eux peuvent étre appBgaux réponses obtenues pour justifier la
place du batiment Ganamet comme béatiment favon geumnombreux interviewés.

Tout d'abord, 'emplacement apparait comme le menritere d'identification. Situé dans
le prolongement du Boulevard Louis-Alphonse BonBowui devient le Boulevard du
gouverneur Bertin dans la zone commercial, il esbmtournable pour tous ceux qui empruntent
ce chemin dans leur balade ou pour se rendre dageil Cela lui confére une présence
« naturelle » pour ceux qui le voient au quotididne jeune résidente du village N’'zima justifie
ainsi sa préférence :

« QOui parce que je vois ¢a toujours : Ganamet. Jespatevant toujours. Matin, midi, soir. Tout a
I'heure en partant & la maison méme, je vais paeseore devant (3RVN, 20-35, N)

Ensuite, le critere esthétique est évoqué dardetzription officielle du batiment qui
présente sa particularité : « une curiosité esthéti et exceptionnelle fRépublique de Cobte
d’lvoire, 2012 :27), ainsi que par les habitantsrgpondent :

« Ganamet qui est sans doute une des plus bellessbatcoloniales que nous avons a Bassén
RQF, 50 et +, N)

«C’est jolie. C'est grand et puis bon, le Ganametdarait que c’est le plus vieux batiment hein. Il
a plus de cent ans si je me trompe pas. Mais iestre résistant (4 RVN, 20-35, N).

Le critére historique est également présent danslernier propos. Un autre habitant
l'llustre également parfaitement cette perception

«L'immeuble Ganamet c’était un ancien centre conumérAu rez-de-chaussée, on vendait des
tissus. Au deuxiéme étage, des produits de luaa dernier étage, des parfums trés chers. Seules
les personnes extrémement riches pouvaient vgnav&nturer. C'est un immeuble qui a marqué
les esprits non pas vraiment a cause de I'architectassive, bien que ce soit I'un des seuls R+2,
mais surtout a cause de ce qu'il représentait igens qu'il attirait» (1 RVN, 35-50, N).

La dimension symbolique du lieu est aussi perbéptians ce propos. En effet, le batiment
Ganamet était associé a une population au pouwanadmique important, traduisant leur
pouvoir politique et par conséquent leur positiartant qu’élite. Un autre résident appuie cette
perception a travers I'emploi du mot « symbole » :
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« C’était le symbole de Bassam parce que c’'étaisicliimé comme le plus beau batiment en terme
de qualité de matériaux a I'’époque et de l'origitabe I'architecture..» (1 RQF, 50 et +, N).

Ces paroles évoquent par ailleurs la dimensidréggtue de lI'ancien centre commercial.
Enfin le critére personnel est mentionné par weepgkrsonnes agees en ce que le batiment
Ganamet lui rappelle des souvenirs de jeunesse :

« C’est gaté-gaté aujourd’hui mais je sais ce quevgat. C'était une des plus belles maisons. Je
me suis promenée dedans. Les blancs nous premmantfaire des films la-bas (6 RVN, 50 et

+).

Dés lors, le batiment Ganamet est considéré comme«lieu d’identité », un objet
emblématique qu'ont en partage les habitants deilla historique de Grand-Bassam. Il a
marque les esprits, des plus jeunes aux plus dgedabitants du Quartier France et du village
N’zima.

Selon Di Méo : «l'assise territoriale, campée sur réseau de lieux et d'objets
géographiques [...] renforce l'image identitaire dmuté collectivité » (2007: 76). C'est
pourquoi, dans un premier temps, la question ggpt@priation affective du Quartier France est
envisagée comme collective, sans distinction dudigabitation des individus.

2.3.2 UNE MYTHIFICATION DU TERRITOIRE PAR SES HABITANTS

Ce qui ressort de maniére importante des entrebendes « small talk » est la mythification
dont le Quartier France fait I'objet, et ce pourndeltiples raisons. Dés la premiéere entrevue, un
résident affirme :

« Bassam a quelque chose qu’on n'arrive pas a expligBingerville a été la capitale aussi a un
moment quand il y a eu la fiévre jaune et qu'iletguartis (les « Blancs »)mais est ce qu’on parle
de Bingerville ? Non, qui va a Bingerville ? ... Bass.. il y a quelque chose de mystique» i
RQF, 50 et +, N).

Un autre résident explique :

«Quand je quitte le Quartier France pendant plusdéex jours, je suis malade. Je suis obligé de
revenir. Toi-méme tu vois pas? Tu vois pas comuiest bien? L’air est frais. C’est calme. Y’'a
pas de pollution comme en vilé IRVN, 50 et +, N).

Ces exemple®moignent de l'attachement important exprimé patains résidents et qui
peut étre considéré comme une mythification du @ardfrance de Grand-Bassam.
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Les habitants ont également le sentiment d’habdes un « haut » lieu, dans sa dimension
historique. Cela leur donne un rapport particudieec I'histoire et le sentiment de la cotoyer au
quotidien :

« Ce que ¢a représente pour moi de vivre au QuaRrance? C'est que je vis dans I'histoire de la
Cote d'lvoire. La Céte d’'lvoire est partie de Bassd_es batisseurs de la Cote d’lvoire sont partis
de Bassam. Tous les plus grands intellectuels de @dvoire ont été formés a Bassam, ici.
L'école est la. Toutes les personnalités de la @dimire sont passées ici, a Bassam. Donc je suis
en plein dans I'histoire (1 RQF, 50 et +, N).

« Mais ici quand méme je me sens bien. Je me semsdhill y a une histoire ici que tout le monde
connait. On a étudié ca aussi dans les livres thiie quand on était petit. Sur Grand-Bassam, la
premiére capitale de la Cote d’lvoire. Bon, tous ieoiriens connaissent I'histoire. Mais derriere
I'histoire ou bien, a travers I'histoire, il y a lagie de I'histoire méme que je voulais vivre... Ca se
vit de jour en jours (5 RVN, 20-35)

Enfin, malgré le délabrement avancé de nombretimbat, les habitants mystifient ce que
I'on pourrait qualifier d’esthétique de la ville :

« Ces batiments sont restés dans la moisissure ¢iegstellement jolie a voir, c'est tellement beau
a voir que, voila quand on apprécie, quand on kgarde quand on passe chaque jour, on traverse
en méme temps I'histoire au moment ou on vit ptésant> (5 RVN, 20-35).

A la lumiére de ces informations, on peut s’intgeosur les impacts de la mise en patrimoine
du Quartier France sur le discours de ses hahit@etse patrimonialisation peut également étre
considérée comme un des préalables a I'appropriaionbolique du territoire de la ville
historique de Grand-Bassam.

L’expression de l'attachement a travers les marcgidu discours permettent d’envisager
la question de I'appropriation affective du Quarti@ance comme collective. Ces exemples
confirment l'intérét de considérer la ville histgue de Grand-Bassam comme un territoire, une
entité, malgré ses disparités lorsqu’il s’agit tBmoger son processus d’appropriation
symbolique par les habitants.
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CONCLUSION DU CHAPITRE 2

Le deuxiéme chapitre montre les différents élémpots/ant étre postulés comme préalables a
I'appropriation symbolique du Quartier France degile historique de Grand-Bassam.

En premier lieu, en raison de la spécificité destoire de I'espace, une distanciation par
rapport a ce qu’il représentait a été nécessdliieateté rendue possible par le cours de I'histoir
et I'édification du Quartier France comme symboéela lutte pour I'indépendance de la Céte
d’lvoire, a travers notamment I'événement histoeigqile la « Marche des femmes sur Grand-
Bassam ». Cette page de I'histoire et la facon eibmta été inscrite dans la mémoire collective
ont permis de changer la perception de la villezdrensemble des ivoiriens. Au niveau local,
cette distanciation s'est opérée avec la réaffentaes batiments coloniaux qui servent
aujourd’hui de siége aux institutions civiles conmales, constituant une continuité d'usage.
Toutefois, ce changement d’'usage et I'appropriatien ses batiments par I'administration
ivoirienne a créé une discontinuité car ils ne @spntent plus le symbole de l'oppression
coloniale.

Ensuite, la ville historique demeure un endroituglé, soulevant la question de
I'« habiter » ou le fait d’habiter un espace. Habiiin espace et le pratiquer quotidiennement le
transforme en espace vécu, au-dela de I'espaceed@rovoquant un attachement affectif qui
crée une distanciation avec I'histoire passée didlda

Enfin il apparait que les résidents ont dévelapp@ttachement affectif important vis-a-vis
du territoire qui peut étre qualifié de mythifiati en raison de sa considération comme « haut
lieu » de [I'histoire. Cette expression démontre dee habitants ont développé une
« appropriation existentielle » qui peut favoriskr réalisation d'actions en vue d'une
appropriation plus effective du Quartier Francsagoir une appropriation symbolique.

L’exploration de l'attachement affectif révéle duést collectif en raison de I'existence de
« lieux d’identité » que les habitants ont en pgetauel que soit leur lieu de résidence. Cela leur
confere une identité commune. Toutefois, on peutleseander si I'appropriation symbolique
peut, & son tour, étre envisagée comme collective.
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CHAPITRE 3. L'APPROPRIATION
SYMBOLIQUE DU PATRIMOINE
MATERIEL : LE MARQUAGE-TRACE

Le troisiéme chapitre interroge I'appropriation $ptique du Quartier France par les habitants
de la ville historique de Grand-Bassam. Selon RippbNMeschambre, il s’agit d’'une modalité
d’appropriation a dominante idéelle qui peut égalengtre appelée « appropriation identitaire ».
Elle s’exprime quand « une portion d’espace teme@in lieu ou un ensemble de lieux) est
associée a un groupe social ou une catégorie atigidevenir 'un de ses attributs, c’est-a-dire
de participer a définir son identité sociale » @0®B00). On entend ici I'appropriation
symbolique comme le résultat d’actions permettamt association entre un espace et une
personne ou un groupe défini. Ces actions sontidémes comme un marquage de I'espace par
celui ou ceux qui la produisent.

Le chapitre définit les différents types de maragsagroduits par les résidents de la ville
historique afin de s’approprier le Quartier Frandes'intéresse uniquement au marquage
« trace », c’est-a-dire a une action matériellegjumscrit plus ou moins dans la durée et laisse
une trace (Veschambre 2004: 73). Il interroge donoe forme de matérialisation de l'identité,
a la fois individuelle et collective » (Veschami2@0)4:74). Il permet aussi de savoir si 'on peut
parler d’appropriation ou d’absence d’appropriation

Dans la premiere partie de ce chapitre, le pr&#d deux grands groupes qui composent le
territoire de la ville historique est présenté,a&ar les allogenes du Quartier France et les
autochtones du village N'zima. La question de de@tement affectif et de la pratique du
territoire est abordée afin de souligner les déffides entre chacun des groupes. La seconde
partie se concentre sur le premier groupe et egpés modalités de marquage « trace » qui lui
sont propres. Quelques initiatives individuellesitsexplorées. La troisieme partie aborde les
possibilités de marquage trace du second groupe.

3.1UN TERRITOIRE PRATIQUE PAR DES GROUPES
DIFFERENTS

Les résidents de la ville historigue de Grand-Baispartagent une identité commune qui les
distingue des autres habitants de la municipalite résident sur un territoire aux délimitations

claires qui les séparent du reste de la commusaittagent des lieux d’identité et lorsqu'ils
parlent de leur espace de vie ils expriment unéifigation de ce dernier. Marc Augé affirme :
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« On pourrait lire I'identité de chacun en fonctide sa résidence, des types de relations qui
peuvent exister entre les uns et les autres danseutain espace ou, autrement dit, en
fonction de ce que les individus partagent, parngde une histoire, une religion,
éventuellement des monuments [...], nous sommesapbudut de suite obligés de
relativiser les choses, car les individus qui frégient un méme espace n’entretiennent pas
forcément la méme relation avec celubd2006: 7).

Ainsi, bien gu'ils résident sur le méme territgiles habitants I'occupent et le pratiquent
differemment selon le groupe auquel ils appartiahnea pratique du territoire est ici entendue
comme l'ensemble des déplacements et des actigfféstuées sur le territoire de la ville
historique, hors de sa maison.

3.1.1 DEUX GRANDS GROUPES SUR LE TERRITOIRE

Le Quartier France abrite une importante populatilogéne tandis que dans le village, on
trouve principalement des autochtones N’zima.

+ Les allogenes du Quartier France

Est considérée comme allogene une personne quiis&allée dans le Quartier France depuis
au moins deux ans. Les allogenes du Quartier Fremgepour la plupart ivoiriens non N’zima
ou d’origine étrangere.

Toutefois, trois N’zima installés au Quartier Feansont pris en compte dans cette
catégorie car ils sont considérés comme des N'ziméracinés ». Ce sont des N’'zima dont I'un
des parents est originaire du village. Leur liercale village est distendu car ils ont connu une
mobilité (Veschambre 2008: 40) depuis I'enfance.nly sont pas nés et n'y ont pas grandi.
Certains allaient au village pendant les vacancekises quand ils étaient jeunes, d’autres n'y
avaient jamais séjournés avant de s'y installes. €gima « déracinés » opérent une distinction
systématique entre eux et « les autres » N’zim#s @ppellent « villageois ». Leur pratique du
territoire de la ville historique se limite au Qur France. Ils ne vont dans le village que pour
des raisons précises, bien souvent uniqguementeéalsion de I'Abissa.
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L’échantillon des allogénes du Quartier Francegestentée dans le Tableau 1 ci-dessous.

Tableau 1 : Profil des allogénes du Quatier France

NOMBRE
ORIGINE D'INDIVIDUS

IVOIRIENNE :

- N'zima « déracinés » 3

- Non N’zima 2
NON IVOIRIENNE :

- Francaise 2

- Autre 1
TOTAL 8

Cet échantillon hétérogene se caractérise pae I'dgs interviewés et leur situation
économique. lls ont plus de 50 ans. Leur situaéioonomique stable et favorable leur a permis
d’acheter ou d’obtenir un contrat pour jouir de Bamexclusive du batiment qu’ils occupent.

* Les autochtones du village N’zima

Sont considérées comme autochtones les personigisames du village N'zima. C'est
I'échantillon qui présente la plus grande homodérgdile plus grand nombre d'individus. Il est
cependant difficile de fournir des chiffres fiabletsprécis sur le nombre de personnes résidant
dans le village car il n'y a pas eu de véritableemsement effectué par les services
administratifs.

Le village N’'zima abrite des familles, ce qui ampes d’interroger des individus de 24 a 74
ans. Ceux-ci sont tous originaires du village stoiht tous grandi pour la plupart. Cependant, ils
ont tous connu une mobilité a un moment de leurR@ir certains elle a été subie, lorsque leurs
parents ont déménagé par exemple. Pour d'autiesa @té volontaire en raison du souhait de
poursuivre des études ou pour des raisons professdles. Par ailleurs, des N'zima originaires
du village mais qui résident dans la Commune dexéGBassam ou a Abidjan ont également été
considérés dans I'échantillon. lls se rendent iégwhent au Quartier France.

Des allogénes ont également fait I'objet d’intews afin de représenter ceux qui vivent
dans le village et plus largement, dans la Comnae@rand-Bassam.
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L’échantillon des autochtones du village N'zimbpésenté dans le Tableau 2.

Tableau 2 : Profil des personnes interrogées s&anlieu de résidence

LIEU DE RESIDENCE . -
Village N'zima Commune de -
4 d Abidjan TOTAL
ORIGINE « Quartier France » Grand-Bassam
Autochtone « Quartier France » 13 2 3 19
N'zima Tiapoum 0 0 1
N Ivoirien non-

Allogéne N'zima 2 1 0 3
TOTAL 15 3 4 22

3.1.2 UNE PRATIQUE DU TERRITOIRE DIFFERENTE

Ces deux groupes ont développé une relation diféravec le territoire. En effet, a travers les
discours, il est possible de déceler des nuanaes ldar rapport a I'espace, leur mode de vie et
leur pratique du territoire. De Biase et Rossi EpygEnt qu’au « sens plus riche », un territoire
« contient une idée dppropriation d’appartenance ou au minimum, d’'usage » (2006: 24
Pour chacun des groupes, il s'agit de s'interroegrectivement a leur attachement affectif
pour le territoire ou « appropriation existentietlea la délimitation de leur espace de vie afin de
se démarquer et enfin a la pratique et a 'usadeesigace. Pour appréhender leurs différences, il
convient de d'analyser les réponses obtenues astigos suivantes :
— Pourquoi habitez-vous ici ?
— Est-ce que vous appréciez de vivre ici ? Pourquoi ?
— Comment qualifiez-vous I'espace de la ville hisjag ? Est-ce une ville, un village ou
aucun des deux ? Pourquoi ?

* Pourquoi habitez-vous ici ?

Les allogenes et N'zima déracinés du Quartier Franc

Les allogenes et N’'zima déracinés expliquent dans énsemble que s’installer au Quartier
France de Grand Bassam était un réve, qu'il fagie initiative volontaire.

« C'était un réve» (6, RQF, 50 et +).
Les autochtones du village N'zima
Poser cette question a des personnes qui vivers l@an « chez soi » peut presque sembler

absurde. Comme l'affirme Augé : « naitre, c’esttneaén un lieu, étre assigné a résidence »
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(1992: 69). Toutefois, au fil des interviews, l&panses obtenues ont permis de montrer la
pertinence de cette question. C’est justement pguede village c’est « chez soi » qu’il semble
que parfois, c’est bien malgré eux qu'ils y résid&our les autochtones, habiter Bassam ne
semble pas toujours étre motivé par un réve, coatngnt aux allogénes.

«Parce que c’est chez moi, c’est mon villagd RVN, 35-50, N).

lIs expliquent souvent qu’ils vivent au villagerdaur « cour familiale » s’y trouve. lls
habitent pour la plupart avec leur famille élargjei comprend plusieurs générations. La « cour
familiale », le «chez soi » apparait comme un gefdorsqu’on rencontre des situations
difficiles.

« C’est la crise. C'est la crise. Comme on a uner damiliale, avec la crise on a décidé de rentrer
tous. J'étais avec mon frére, on a décidé de rersne Bassam. Je pense que la situation de crise
en Cote d’lvoire n'est pas encore trop stable daecpréfére rester ici d’abord.

- Comment tu trouves la vie ici ?

- La vie est trés monotone. En fait, c’est un eitdie repos. C’est un endroit de repos. Tu as ta
vie, tu es bien, tu es casé, tu as ta situatiomnfiiere, tu ne viens qu'ici pour le repos,
franchement. Mais situation oblige. Moi par exemesuis obligée d’étre la. Sinon il y a rien qui
peut pousser quelqu’un qui a des ambitions a &tre (2RVN, 20-35, N).

Une autre résidente explique que son retour adBassléve de raisons personnelles :

«Bon, je me suis installée a Bassam par rapportoa pere qui avait fait un maquis. Je suis a la

cour familiale. [...] Et puis, depuis la mort de mpapa, je ne fais rien [...].
- Vous cherchez quelque chose a faire ?

- Oui oui!

-0u~?

- Partout !

- Ca vous dérangerait pas de quitter Bassam ?
- Non non non non non! C’est mon village, je peemilvde temps en temps. Je suis a la cours
familiale » (8RVN, 35-50, N).

Ainsi, il apparait que pour certains résidentsilege N’zima est un refuge en attendant
des jours meilleurs. Si ces deux résidents donleeséentiment de subir leur vie a Bassam et
d’étre préts a quitter le village a tout momergst'en raison de la situation de I'emploi dans la
commune. Les bassamois en effet soulignent lacdifé d'y trouver un emploi. Cette position
n'est cependant pas généralisable a I'ensembler@gdents. Un jeune qui rencontre des
difficultés a trouver du travail déclare :

« J'ai décidé de rester a Bassam. Ici il fait bowrei[...].
- Tu as un boulot ici ?
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- Non, je cherche du boulot.

-0u?

- Bon peu importe! Je cherche du boulot. Que ceas@iassam, que ce soit a Abidjan, je vais le
faire, mais si c’est a Abidjan, je dormirai a Bassge vais faire la navettdlais je te jure! Quand

je suis a Abidjan je suis pas a l'aise! |l faut gaeentre sur Bassami (4RVN, 20-35, N).

« Est-ce que vous appréciez de vivre ici ? Pourquoi ?
Les allogénes et N'zima déracinés

Les allogénes et N'zima déracinés affirment tous Beureux de résider au Quartier France. La
proximité de la mer est citée de maniere récurresg® bienfaits participent a leur bien-étre.

« Nous nous sommes tous rendu compte que ici ohraedleure santé. Il y a I'air de la mer».
(3RQF, 50 et +, N).

La mer constitue un déterminant important de lalitgi de vie offerte aux résidents du
Quartier France :

« Je dirai que habiter dans un tel endroit aussiitpstit-il entre la mer et la lagune, c’est quand
méme intéressant et important. [.iL}y a aussi le bien-étre et puis disons une viaugeup plus
relaxe» (2RQF, 50 et +, N).

Pour eux, la mer est fréquentée et pratiquée lgdmst de se détendre et de décompresser.
Elle est entendue dans le sens de plage, un leedoés de loisir et de repos, si bien que I'un des
résidents affirme avoir le sentiment d’étre enégiature permanente :

«Ici, on est tranquille. On est constamment en maea. Pour moi, je suis en vacances tous les
jours que Dieu fait [...] Sur 365 jours on est enamres parce que il y a le grand aim. (3RQF,
50 et +, N).

Les allogenes et N'zima déracinés ont tous vécubiljdn avant de s’installer au Quartier

France, c'est pourquoi ils comparent souvent lasx despaces entre eux. Il apparait que
contrairement a Abidjan, Bassam offre une meillayuealité de vie et leur a permis de fuir les
nuisances de la capitale économique : pollutiomjtbtrafic, exiguité de l'espace, etc. lls

mentionnent ainsi la possibilité de pouvoir faitegport en toute sécurité :

« C’est calme, c'est calme. C’est surtout le calfaetranquillité. Et puis de savoir que tous les
matins tu peux aller faire du sport... a Abidjan aupeux pas, c’est difficile (2RQF, 50 et +, N).
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Les autochtones du village N'zima

Pour un grand nombre d'autochtones, habiter lagéliN’zima est une évidence car c’est leur
« chez soi », comme lillustre la réponse d'unilegése :

« Ca me plait. Mes parents sont ici done. (12RVN, 35-50, N).

A la question de savoir ce qu’ils apprécient dans environnement, ils mentionnent
également la mer.

« A cause de la mer, la plage, les maisons colosidleut est jolie, c’'est intéressant..(4RVN,
20-35, N).

« Oh oui! Bassam a des choses assez particulierascdgméme. Il y a la plage, la mem.(1RVN,
35-50).

Mais contrairement aux allogenes, il apparait @ueer revét pour eux une utilité autre
que le simple lieu de relaxation. Elle est ment@eomme un élément crucial de subsistance
pour une grande partie du village. En effet, legiflNa sont pécheurs de tradition. Aujourd’hui
encore, la péche constitue leur activité principgle implique aussi bien les hommes que les
femmes, qui s’'occupent de fumer le poisson. On jéngi constater la présence de grands
fumoirs de chaque c6té du village.

Enfin, le sable, qui recouvre une partie impoeates rues du village, est mentionné :

« Le sable est trés important pour nou6lRVN, 35-50, N).

lIs expliquent notamment que sans le sable, &adétl’Abissa ne peut pas étre célébrée car
les danses doivent étre réalisées dans le sable.

Ainsi la mer est tres prisée et appréciée par kEsxdyroupes qui la considérent comme
participant a leur bien-étre. Pourtant, il appagai¢ pour les autochtones la mer revét une autre
dimension : elle n'est pas seulement percue connm&aément de bien-étre physique et mental
mais également comme un élément de subsistance p€&esptions différentes de la mer
traduisent sa pratique et son usage différents delgroupe.

« Comment qualifiez-vous lI'espace de la ville histogue ?
Selon Marc Augé : «en un méme lieu peuvent coaxides éléments distincts et singuliers,

certes, mais dont on ne s’interdit de penser nirédations ni l'identité que leur confere
I'occupation de leur lieu commun » (1992: 70).
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Allogenes et autochtones de la ville historiquegggent une identité commune qui leur est
conférée par leur statut de résident de ce tawithies deux groupes ont le sentiment de vivre
dans I'Histoire car ils occupent un « haut lieuub @n abrite les traces. Certains affirment habiter
« le vrai Bassam » (1RQF, 50 et +, N) contrairenaent autres habitants de la commune qui, a
leurs yeux, vivent dans un lieu sans significattanelle est presque « sans histoire » :

«Quand je passe le pont, je suis plus a Bassamn®je& passe le pont, je suis plus a Bassam.
Bassam c’est tout, c’est les manguiers centena@’est les monuments, c’est la lagune, c’est la
mer. Et je ne suis plus a Bassam quand je suiadid coté.

- Et la-bas qu’est-ce que c'est ?

- La-bas, c’est un quartier de Bassam mais qui estaun quartier de Bassam mais qui n'a pas la
méme histoire, je dirai, une ville sans histoirg][.Donc je ne suis plus au Quartier France, je ne
suis plus dans ce monde civilisé, je suis maintedans une ville ordinaire, une ville comme

Abidjan, voila. C'est ordinaire» (2RQF, 50 et +, N).

Malgré cette identité qui semble partagée, lesgahes et N'zima déracinés démarquent
systématiquement leur espace de vie de celui tageois afin de se distancier.

Les allogénes et N'zima déracinés

Les allogénes et N'zima déracinés considérent larigu France comme une ville pour deux
raisons principales. La premiére est relative &tdire : en tant que premiere capitale et donc
premiére ville moderne de Céte d’'lvoire, le Quarkeance demeure une ville. La seconde est
liée a la situation actuelle du Quartier Francéagm que centre administratif de la Commune de
Grand-Bassam. Les résidents expliquent que lalpbisd’y payer ses impots et la présence de
la Mairie lui permettent de répondre aux criterésnd ville. Néanmoins ils nuancent en
précisant que le Quartier France est « une petite» car il offre certains services sans
présenter les nuisances que I'on peut retrouvesr uiaa « grande ville ».

Les allogénes operent une distinction systémakqie le Quartier France et le village. lls
précisent vivre dans une petite ville a coté deddlg se trouve le village. Mais ils affirment que
« tout ¢ca c’est le Quartier France » (5RQF, 50)etAinsi, a coté de la ville dans laquelle ils
habitent, il y a un village situé « la-bas ». Cendg est pergu comme un espace lointain car ils
ne le pratiquent pas ou qu'en de rares occasi@gausl explique :

«Qu’'est-ce que délimiter en effet, sinon distingdeux ou plusieurs espaces, en leur
attribuant des qualités différentes : le mien eluicele I'autre, I'espace de mon habitat,

espace de sécurité, d'ordre et l'autre, l'ailleusspace dangereux, non humain, barbare.
C’est donc créer de la discontinuité en classantcatégorisant. C'est une donnée
incontournable qui inévitablement instaure une &iéhie.» (2012: 107).

Les N’zima déracinés vont plus loin en se démart@ala fois du village et de ses
habitants. lls désignent ces derniers par «lesmiéz ou «ils » ; ce qui montre qu’ils ne
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s’incluent pas dans ce groupe. L'un d'entre eurenebméme une terminologie employée par
I'administration francaise a I'époque colonialdesnqualifiant « d'indigénes ».

Les autochtones du village N'zima

Les autochtones ne font pas de démarcation entridldge et le Quartier France. Pour eux le
village N'zima fait partie du Quartier France, ilappellent d'ailleurs le village « Quartier
France ».

lIs considérent la ville historique comme un 4agk moderne » ou comme une « ville ».
En effet, ils associent le terme « village » a ampement ; or a leurs yeux le village N'zima
n'en est pas un en raison de la présence de «agandisons » (les batiments coloniaux) et de
maisons en matériaux durables (de la partie comabeijasqu’a la Place de I'Abissa).

Par la présences des services administratifspilsiderent le Quartier France comme une
« ville », comme les allogénes :

«...C’est jolie a voir ici. Moi si tu me dis que &est un village, je vais tinsulter. Parce que ici
c’est pas un village. Un village, n’a pas un coiégous voyez ? Y'a pas d’administration dans un
village! Voila ! Alors que ici il y a 'administran, il y a la justice, il y a un peu de tout isfous
voyez ? Il y a un lycée bon pas ici, a I'lmpérial @lle la-bas, mais ici, il y a un collége. Vous
voyez ? C’est pas tous les villages qui ont ¢ca.dDuapi si tu me dis que ici c’est un village je vais
te dire c'est faux. Parce siy a college ici, c’'qae c’est une ville» (8 RVN, 35-50, N).

D’autres habitants ajoutent qu'il s'agit d'uneillew qui conserve une caractéristique
villageoise liée a leurs croyances :

«Bassam c’est pas un village. Bassam c’est une. ik Quartier Impérial, c’'est le centre-ville.
Ici, c’est une ville, mais le Quartier France, noas appelle un village. Je vais te dire pourquoi
c’est un village. Ici, il y a un génie qui soutidatQuartier France, qu'on appelle Bouakézo [...]
Voila pourquoi c’est un village. A cause du Boudkéus on préfére appeler notre coin village
(4RVN, 20-35, N).

La définition du territoire de la ville historiquet des espaces qui le composent different donc

selon les groupes allogenes du Quartier Francetetldtones du village N’zima. Elle se traduit
par un marquage-trace qui leur est spécifique.

3.2 LE MARQUAGE -TRACE PRODUIT PAR LES ALLOGENES

Cette partie s'intéresse aux allogénes du Qudftiance qui « possedent un batiment ». Cette
dénomination regroupe a la fois ceux qui possé&deidiquement un batiment (les propriétaires)
et ceux qui jouissent de leur usage de maniérenante a travers une location (les locataires).
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En effet selon Bourdin : « I'appropriation commernpze la propriété » (Bourdin, 1984, p.150
cité dans Veschambre 2008: 55). Mais Ripoll et Yastbre précisent que la propriété juridique
est « incontournable mais insuffisante » (2006: 2&8qu’il s’agit de considérer I'appropriation
de l'espace.

Dans la ville historique de Grand-Bassam, ce $emtrésidents du Quartier France qui
affichent le plus grand intérét pour le patrimomatériel. En général c’est I'émerveillement face
a la présence de la mer et de la lagune, I'estigtilg la ville avec ses batiments coloniaux ainsi
que sa proximité avec Abidjan qui ont été des @#@lécisifs dans leur choix de s’y installer.

Dans le cas des N'zima déracinés, s'ajoute a é¢ssngla volonté d’'un « retour chez soi ».
Celui-ci interroge la question de leur identit@etl'importance de I'habitat dans sa constitution.
Ces N'zima sont en effet considérés comme « déacinen raison de leur mobilité qui les a
conduit a habiter et grandir ailleurs. Certainseselaient au village a certaines occasions tandis
que d’'autres n'y étaient jamais allés. Pourtanbmischoisi de (re)venir habiter dans le village
d’origine de leur(s) parent(s) afin de (re)nouee@eelui-ci et créer une relation. On peut parler
d’une volonté de « faire sien » leur lieu d’origim@itrement dit de se I'approprier. Pour ce faire,
il leur a semblé indispensable d’y posséder unsanaiun « chez soi ». L’ « Habiter » est donc
un moyen de faire sien I'espace et devient un élémenstitutif de leur identité vis-a-vis de
celui-ci.

Cependant la volonté de « retour chez soi » siesbmpagnée de celle de se démarquer
des villageois. Leur situation financiere leur petmis de se différencier a travers I'achat d’'un
batiment colonial. Vivre dans le Quartier Franagr lerocure ainsi le sentiment d’habiter « chez
eux » tout en exprimant leur statut social. Comeeplique Ségaud : « dans une société donnée,
les formes de I'habitat comme sa localisation imfent sur le statut social de leurs habitants [...]
il indique un état des relations sociales ; il ‘coomique’...» (2012: 78). Cela peut également
étre percu comme une appropriation de la maisdiadeen colon, celui qui avait le pouvoir.

L'un des N’zima déracinés se distingue des auytaessa volonté d’étre influent dans la
politigue locale qui I'a conduit & acheter un bamh colonial. Il explique qu'au cours d’un
meeting a Grand-Bassam, un jeune l'a interpell@ssaontradiction de sa situation : il souhaitait
se lancer en politique dans la ville alors qu'gidéit a Abidjan. Cette remarque l'a incité a
s’installer dans son village d'origine. Toutefoislui était inconcevable d'habiter le village
N'zima, préférant les conditions du Quartier Fraf@entrairement aux autres N'zima déracinés,
sa volonté de s’approprier son « chez soi » est amhérente a celle de « dominer » les siens.
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3.2.1 UN ATTACHEMENT AFFECTIF IMPORTANT PAR LA
POSSESSION DUN BATIMENT

Pour rappel, I'attachement affectif ou I'appropoat« existentielle » se définit par :

« Le sentiment de se sentir a sa place voire chezgseelque part. Ce sentiment
d’appropriation se transforme alors en sentimerappartenance. Le rapport aux lieux est
vécu comme réciproque : un lieu est a nous paréengest a lui, il fait partie de nous parce
que nous faisons partie de ki(Ripoll et Veschambre 2006: 299).

Chez les allogenes et N'zima déracinés, c'estatagt I'occupation quotidienne de leur
maison qui crééent un attachement affectif pour étiment ainsi que pour le Quartier France.
Ségaud exprime cette idée :

« Habiter c’est, dans un espace et un temps donraser un rapport au territoire en lui
attribuant des qualités qui permettent a chacurs'gadentifier. [...]. Il s’exprime a travers
les activités pratiqgues dans des objets meublenratubles; il se saisit par I'observation et
par le langage (la parole de I'habitamt)2012: 70).

Cet attachement affectif s'exprime sous trois &swmlLa premiére concerne l'importance
des connaissances des résidents du quartier esdativ batiment qu'ils possédent. lls parlent de
leur histoire avec beaucoup de fierté et de lesag@s a travers le temps. Certains énumerent les
différents propriétaires qui se sont succedés gantaprocédés a des recherches sur le sujet.
D’autres ont appris davantage sur la fonction atetidu batiment par l'observation de sa
disposition et de ses caractéristiques. Ceci leperanis de se familiariser avec leur habitat et
ainsi se I'approprier.

La seconde est l'intérét qu’ils portent a leurim@nt respectif, a ceux des autres et au
Quartier France. S'installer au Quartier Franceuscié¢ chez eux cet attrait. En effet, les
résidents font souvent référence a d'autres batsnegue le leur et dont ils connaissent
également I'histoire. lls dénoncent également laatiéation de certaines maisons par leur
propriétaires, leur faisant perdre de leur valducréant une opposition avec d'autres restées
«authentiques> a leurs yeux. De plus, ils font preuve de ce qu®s (2005) qualifie de
« sensibilité patrimoniale ». lls s'inquiétent détdt avancé de dégradation des batiments et
dénoncent la lenteur des autorités compétentegeeffaire de la réhabilitation leur priorité.

La derniére forme d'expression de l'attachemdatiif est l'inscription de leur présence et
de leur personnalité dans le batiment. Gravari &amvoque « l'investissement des lieux par
ceux qui y habitent » (2005: 8). Posséder un batircenduit les habitants a s’inscrire dans leur
espace de vie a travers la maniére de 'aménagher ket décorer pour en faire son « chez soi ».
Selon Ségaud, « I'appropriation revét ainsi un d@@spect : celui deompétencec’est-a-dire
la capacité de chacun a développer des pratigagpidipriation et dperformancesc’est-a-dire
les pratiques effectives » (2012: 74). L'auteuppee comme exemple les pratiques d’entretien
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et d'esthétique dans le cas d’'un lieu montré «@ems qui passent » (Ségaud 2012:. T4)
question de I'appropriation et de I'esthétique @ne aussi bien I'espace privé comme I'espace
extérieur, telles que les facades, qui sont désm@éldn la culture et les godts de I'habitant. Les
habitants ont conscience que le Quartier Franceiredieu touristique et, depuis peu, un site
patrimonial. lls accordent donc une importanceipaiére a la présentation de leur maison, a
travers la peinture par exemple, qui peut s’apgarea un rituel chez certain. Un résident
explique que depuis plus de dix ans qu'il habit®ulertier France, il repeint la facade intérieure
et extérieure de son batiment chague année apsasstan des pluies, lui permettant d’entretenir
sa relation avec son batiment. C’est aussi un mdgecontrole et de maitrise de son espace de
vie qui tient compte de I' environnement : le tertga@son des pluies), la situation géographique
(a l'intersection d'un carrefour fréquente), leactre touristique du Quartier France. D’autres
habitants s'inscrivent dans leur batiment a tralesdransformation qu'ils y apportent. Ségaud
explique que «rendre propre (sien) I'espace desingulariser pour le construire selon mes
sentiments et ma culture » (2012: 72). Ces changemgeuvent étre réalisés dans le but
d’adapter un batiment a ses envies et a sa pevoeji 'espace de vie idéal. Ils ont soit changé
'usage du batiment (d'anciens garages et une hahenie reconvertis en habitation) soit apporté
des modifications a certaines piéces. Enfin d’autésidents s'inscrivent dans leur batiment en
leur donnant un nom. Veschambre explique que <«dési nommer c’est un acte
d’appropriation, peut-étre le premier » (2008: 4&d)trement dit est une facon de s’y inscrire et
de marquer sa présence dans l'histoire de la gtépri

Dans le cas des résidents du Quartier France, ainpaeler d’'une appropriation aboutie car la

possession d'un batiment accentue l'intérét glgis portent, leur attachement affectif et leur

offre la possibilité de s’y inscrire. Toutefois, eamison des recommandations émises par
TUNESCO, les habitants qui souhaitent construweapporter des modifications a leur batiment
doivent désormais consulter et obtenir l'autorigatie la Maison du Patrimoine Culturel pour

validation des plans.

3.2.2 UN MARQUAGE DE L’ESPACE QUI SEXPRIME A TRAVERS
DES PROJETS

Certains résidents du Quartier France le marquent’iascrivant par-dela le batiment qu'ils
possédent, a travers des projets personnels. ifdhigdus ont été interrogés sur leurs initiatives.

* Entretien de I'espace public
Le premier entreprend des actions régulieres an dei I'espace public situé devant la

bibliotheque centrale et le Centre de culture IBaptiste Mockey. C’est un lieu trés fréquenté
et appréecié des bassamois : ils s’y retrouventirerdd journée pour discuter et échanger les
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nouvelles, des cours d'arts martiaux sont dispeasgsenfants deux fois par semaine et les
nouveaux mariés ont pris I'habitude de se fairetqmraphier face aux espaces verts
(cf. Photographie 12).

=

Photographie 12 : Espace public devant la bibliathé centrale (a gauche) et le Centr de culturenRaptiste
Mockey (& droite).

Depuis trois ans, le résident en question a dé&tatéénager le lieu : nettoyage régulier du
site, rafraichissement de la peinture du mobilidrain, repiquage et entretien de plantes. Il
souhaite poursuivre ses actions a d'autres espabdiss du Quartier France. Il s’est approprié
son cadre de vie en s'impliquant en dehors de space personnel. Ces actions révélent son
attachement et son intérét d'approfondir sa relaticec son lieu d’origine, son chez soi, dans la
mesure ou il s’agit d’'un N’zima déraciné. Sa meseen effet originaire du village N'zima, il a
décidé de s’installer dans le Quartier Franceaildix ans. Il témoigne :

« Chague année je fais quelque chose. Cette anriéeDécembre, ce sera I'éclairage de toute la
voie lagunaire avec des jardins, c'est ma contidmufpour une ville qui m'est attaché, une ville
gue j'aime. Et aprés tout, je suis bassamois. Meerast d'ici, je suis bien content de le faire

Deux motivations principales guident son projean® un premier temps, il souhaite
contribuer a la valorisation d’un haut lieu de $toire de son pays. En effet, il se sent redevable
car il a obtenu une bourse de I'Etat ivoirien quial permis de réaliser ses études en France. Il a
par ailleurs aujourd'hui les moyens financiersedfaire :

« J'ai été boursier de I'Etat pour faire des étudésadticulture. Si aujourd’hui, je peux rendre un
peu de ce que jai appris grace a I'argent de I'Etke Cote d’Ivoire donc grace a I'argent de tous
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les contribuables, je pense que c'est... c’'est pas phyé quoi! Voilal C'est comme c¢a que je
vois. A un moment donné, il faut donner un peuiaussautres. Je suis content de voir qu’il y a
des gens qui viennent s’asseoir la tous les soirs

La seconde raison est I'importance de I'image ez dui, son lieu d'origine, qu'il renvoie
aux autres. Cavaillé affirme que: « l'espace appéo (par lindividu) fonctionne
essentiellement comme un miroir social, un mirgmbolique » (1999: 18). Le Quartier France
est le prisme par lequel il considére son villagelevient la vitrine de son village. Ségaud
explique que « la maison est pour la majorité unage de soi et de sa famille : celle d’un étre
social » (2012: 83). On peut ici remplacer le termra@son par village. Il est donc important pour
ce résident d'entretenir I'image du Quartier Frasenes le but de valoriser celle de son peuple
d'origine vis-a-vis du regard porté par les étramgmu village, et plus particulierement des
« Blancs » qui leur ont « légué » cet espace. Auestion « Pourquoi vous faites ¢a ? » il
répond :

« Je le fais simplement pour donner un caractére willa parce que je me dis que si les colons
étaient 13, ils I'auraient fait et je veux qu'ond® que méme si ils ne sont pas la, qu'on puisse le
faire parce que ¢a maintient et ca embelli la villessi. Qu'on puisse le faire nous aussi pour
gue...parce que les familles de ces colons-la exispejours. Il y en a d’autres qui viennent ici
parfois a Bassam. Et ¢a serait triste qu’ils vienhigouver Bassam dans un état d’'abandon et tout.
Donc il ne faut pas. C'est tellement petit que j@ demande pourquoi est-ce que les cadres de
Bassam ne se mettent pas ensemble pour embellfioisnpour de bon ce beau patrimoine! C’'est
dommage! C’est vraiment dommage! Moi je le faixparue ¢a me plait de le faire.

Ce souci du regard est accentué car il a conseigada valeur touristique et patrimoniale
de la ville historique de Grand-Bassam.

Au dela du batiment dont il est propriétaire, @ions extérieures constituent un
marquage qui n’est pas réalisé dans le but de@enifespace mais plutdt de se l'approprier, de
créer un lien avec lui et de projeter une imagétipesde son peuple, a travers soi, dans le regard
des autres. Dans ce cas, I'espace public est @asagmme le lieu a exploiter pour exprimer
I'image que I'on souhaite en projeter.

e Création d’'une fondation

La seconde personne est une N’zima déracinée guiéaune fondation au Quartier France ou
elle vit depuis cing ans. Sa mére est née et algdams le village N'zima ou elle a effectué sa
scolarité. Son pere y a également grandi mais pastN'’zima. Elle a crée sa fondation un an et
demi avant son installation. Elles expliquent sesivations :

« Comment m’est venue l'idée de créer cette fondad® proximité ? Je ne vivais méme pas a
Bassam. Je suis venue un week-end avec mamare isieék-end de la Toussaint, pour déposer
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des gerbes de fleur sur la tombe de nos parerdsriéres grands-parents ici. Et aprés ¢ca, maman
m’a dit : ‘faisons un tour. Je vais te montrer l#e ou j'étais quand j'étais jeune’.

- C'était quelle école?

- E.P.P. Bassam 3, non loin de la Mairie. Elle raigé le nom de tous ceux qui ont fait I'école [...]
Toutes ces grandes dames. J'ai dit ‘maman c’esfppasible!” Et on visitait I'école et tout et puis
une dame vient nous rejoindre. Elle s’étonne pehdanveek-end comme ¢a de voir une dame et
sa fille. * Vous désirez quelque chose?’. On diin‘mon non, en fait je suis avec ma mére, elle me
dit gu’elle a fait I'école ici et je suis venueités mais vraiment c'est dommage, cette école a une
histoire, toutes les grandes dames de ce paysra&bage que ma mére m’a dit, sont passées ici et
des grands hommes et puis I'école est dans ce? étas

Ses motivations premiéres sont donc de réhabiétéatiment de I'Ecole E.P.P Bassam 3
située dans l'ancienne zone administrative et e t@nnaitre I'nistoire de Bassam aupres des
enfants de la commune. Le premier objectif n’agtésatteint mais il a amorcé I'« effervescence
patrimoniale » (Veschambre 2008: 40) de cette eé@ Veschambre explique d’ailleurs que
cette « "effervescence patrimoniale " est la pargefchez ceux dont le lien avec leurs origines
est le plus distendu, chez ceux qui ont connu Igilité®» (2008: 40.

La premiere activité de sa fondation a été I'orgation d’un concours inter-école sur le theme
« Et si Bassam m’était conté ».afin d'inciter les éléves de la commune a fd@s recherches
sur Bassam et d'écrire des poémes sur son pas$éndation a recu prées de 5000 poémes de
I'ensemble des écoles de la commune. La seconligatiém est la production de documentaires
audiovisuelles sur la ville qui a ont été diffusda télévision nationale.

La création de la fondation constitue une appatjom affective et cognitive de son lieu
d’'origine. Cette N'zima déracinée est (re)venue a&sBm pour renouer avec son village, le
connaitre et le promouvoir. Elle s’est appropriéeuartier France de maniére affective en y
installant le siege de sa fondation, un premiergmas s'en rapprocher. L'appropriation cognitive
se traduit quant a elle par I'approfondissementeke connaissances a travers une meilleure
maitrise du terrain et I'élaboration de ses projelie explique en effet qu'en s'installant a Grand
Bassam elle ne connaissait I'histoire de la villkadravers les grandes lignes enseignées a
I'école. Veschambre explique :

«Une autre forme d'appropriation inhérente a la déohe patrimoniale est de nature
cognitive. En développant une connaissance appdiord’un élément patrimonial,

notamment s'il s’agit de le transmettre lors de féoances ou de visites, les militants
associatifs deviennent de véritables initiés, qlapgroprient les lieux de maniere

symbolique»> (2008: 43).

La création de la fondation et de son siege dar@@uartier France est un marquage de sa
présence sur le territoire.
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Ses actions lui ont également permis de se fameaitre si bien qu’au moment de I'élaboration
du dernier dossier de présentation du projet dfipgon de la ville historique de Grand-Bassam,
sa fondation a été invitée a intégrer I'équipeétdisation. Elle explique :

« |l existe ici, des ONG et tout ¢ca, mais jétaigolas active, la plus pertinente; donc d'office, on
m’a intégré a I'organisation et j'ai participé autd que faire se peut, aux réunions de recherche,
de travaux de recherches sur les éléments pouiéétible. »

Les activités de la fondation lui permettent dengaciner dans son lieu d'origine et d'en
favoriser la promotion. Elle percoit l'invitatiommme une reconnaissance de sa présence et de
son travail sur le terrain par les acteurs du petine et par son village. Elle a aujourd'hui toute
sa légitimité et estime avoir sa place par sesm@&tivVeschambre explique que :

« Hervé Glevarec et Guy Saez (2002) [...] souligiansurreprésentation a la fois des
" déracinés "et des retraités au sein des associations : l'esst celui de construire ou de
maintenir un lien avec la société local, et de a@npde vue, ‘lidentité’, affichée et
revendiquée a travers le patrimoine, représenteraseource, une forme de capital social
(2008: 40).

Ses actions et sa participation a la constitutianddssier d'inscription a I'UNESCO Ilui ont
également permis d’accroitre son capital socialsctiambre affirme que «le simple fait de
s’insérer dans la société locale quand on vienfedéérieur, de maintenir ou de renforcer ce
lien, a travers la mobilisation patrimoniale, s’apgnte a la constitution d’'un capital social »
(2008: 62).

A travers ses activités, la résidente expliquellgua pu rencontrer la royauté N'zima. Elle
estime que la présence du roi et ses notablese@niae des prix du concours inter-éoles qu'elle a
organise lui permet de « marquer la présence fmndation dans I'esprit des populations ».

« C'était limité aux éléves des écoles primaireséds et colleges de Bassam. Donc ils ont produit
des écrits et les meilleurs écrits ont été prink&ides lauréats ont été récompensés a travers une
superbe cérémonie qui a réuni donc toutes les stémmé Bassam. Dont le roi en premier, c’est la
gue j'ai vraiment connu le roi. Je lui ai envoyéeumvitation. J'ai d'abord été recu par la
notabilité ici, je leur ai expliqué le projet. D'alod je leur ai expliqué que j'étais d'ici. Je n'é&a
pas une étrangeére ici a double titre. Et je leurd@mandé donc de m’accorder leur bénédiction
pour que le concours se fasse dans de bonne comditinc ils m’'ont accordé leur bénédiction et
donc j'ai demandé que la notabilité, si possibledevienne. Le roi a ce moment-la était malade,
ce n'était pas sOr et a la derniere minute, le aocappelé, il s’est annoncé et il est venu. Voila.
Donc il y avait toute la notabilité de Bassam. latabilité de Moossou que j'ai invité, je ne les ai
pas laissés en reste. Et tous les opérateurs édgueside Bassam, tous les éducateurs de Bassam
et tous les animateurs de la vie culturelle de Basst les opérateurs économique en Cote
d’'lvoire. Donc orange bien sdr, qui était sponsoe th manifestation. Voila. Voila. C’était
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vraiment une féte qui a marqué. La, ¢ca a marquémeat notre présence dans l'esprit des
populations».

Pour conclure, cette N'zima déracinée s'apprommeidentité de maniére affective et cognitive.
Les actions de sa fondation lui permettent d’atao$on capital social et de marquer son
« retour » dans son lieu d’origine. Elles lui carfé une |égitimité sur le territoire et ce d’autan
plus qu’elle revendique son identité N’zima poumpleyuer ses initiatives dans le Quartier
France.

+ Mise en place d'un projet artistique

La troisieme et derniére personne est une allogelfeea donné son accord pour que son identité
soit révélée car ses ceuvres sont présentées darevait et sont facilement reconnaissables.
Virginia Ryan est une artiste italienne et australe qui partage sa vie entre la Cote d’lvoire et
I'ltalie. En 2013, elle a quitté Abidjan pour le &tier France de Grand-Bassam ou se trouve sa
maison et son atelier d’art. Les prémisses de sojetp« Vous étes ici » ont été présentées a
travers des expositions « sauvages » dans lahigterique : sur le batiment en ruine situé en
face de I'ancien cinéma (cf. Photographie 13) ajjos sur une facade du batiment de I'Hé6tel de
France et d'un batiment voisin.

Photographie 13 : Expositiox pop up» de« Vous étes ich de I'artiste Virginia Ryan
Photographie de M. Duflos
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Son travail consiste a habiller les batimentseam tlonnant un nouvel usage. Malgré leur
état de ruine avancé, ils deviennent un support poauvre d'art et en font eux-mémes partie
intégrante. L’artiste expligue comment elle a sxake projet :

«En février 2013 jai commencé a collectionner lesproductions photographiques des

photographes résidents locaux (itinérants et ceuixiep réalisent dans des studios Photographie

commerciaux) situés au Quarter France qui est aufdwi patrimoine de TUNESCO; et de ceux

situé a l'intérieur de la commune, dans la zondd&stielle et commerciale connue sous le nom
d'Impérial. Tous les photographes ont exprimés lieguiétude face a la baisse significative de
leur emploi depuis I'expansion de la possessiont@éphones portables équipés d'appareil

Photographie intégrés. La plupart des photos ressninvendues, étaient en train de se

détériorer. Elles étaient percues comme n'ayantuaecvaleur monétaire et par conséquent

n'ayant aucune valeur tout court. J'ai donc comn#&eaacheter les photos développées qui étaient
restées chez un certains nombres de photographesntaccepté de se décharger de ce qu'ils
considéraient comme superflus et jetables. J'aigéug & chacun des photographes, tous des
hommes, de bien conserver les négatifs de cesgphiston’ont tous dit qu'ils s’étaient débarrassés
d'un bon nombre d'entre eux. La plupart des phalataient de 1970 jusqu'a 2011-2012. On
pouvait trouver parmi elle des portraits individagiris dans de petits studios photo, aux mariages,
baptémes, funérailles et quelgues centaines pagetplein air' sur le rivage ; la mer étant le
terrain public de jeux, local. Lorsque les photostsprises de maniéres individuelles, elles peuvent
paraitre presque sans valeur a part pour ceux gutdiés a cette photo; mais lorsqu’elles sont
mises ensemble, elles racontent I'histoire d'unmmoinauté sur prés de quatre décennies : des
moments importants, des rites de passages, leundlietravail et les rassemblements de loisir.

Aucun des tirages originaux n'a été utilisé dandrévail en cours. Au contraire, j'ai choisi la

liberté de travailler dans les limites de reprodoos, préservant ainsi l'intégrité de la petite

archive»®,

Cette ceuvre peut étre considérée comme un margiedlespace car elle est intentionnelle.
Veschambre explique que :

«La marque fonctionne comme une signature intenétha : elle est pensée et produite
pour rendre visible une personne, un groupe, urgtitition, pour constituer le support
d’'une identification (individuelle ou plus génénalent collective), et pour représenter au
final un attribut de I'acteur ou du groupe en guest> (2008: 11).

L'objectif de Virginia Ryan est d'exposer son &idaux passants, de le rendre visible,
accessible, en s'appropriant un espace publicielaun batiment. L'artiste les invite a observer,
et pourquoi pas se retrouver parmi les photographie message de son travail leur est
directement adressé : « Vous étes ici ».

22 | ‘interview de Virginia Ryan s'est déroulée en aigyl Les extraits de ses réponses qui sont citds da
mémoire sont traduits littéralement de I'anglaisrancais.
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Veschambre considére les inscriptions et lesigigafomme les marques les plus saillantes
dans le registre de la visibilité et qu'ils « citnsnt des marques plus ou moins discretes qui
peuvent perdurer mais qui de par leur nature sduatbtp éphémeres ou provisoires »
(Veschambre 2008: 12).

Dans la suite de linterview, elle expligue lessoais de son installation a Bassam. C'est
I'esthétique de la ville qui I'a fascinée en tantagtiste. Elle veut contribuer a sa fagcon a sa
valorisation avant une possible transition occaséenpar son inscription au patrimoine mondial
de TUNESCO :

«Je sais que vous vivez a Bassam depuis deux ansitera@nt. Pourquoi avez-vous choisi de
vivre dans cette ville? Qu'est-ce que Bassam repnés pour vous ?

- J'ai décidé de rester une partie de I'année dimsille quand le poste de mon mari a expiré a
Abidjan. Je n’étais pas préte a quitter I'Afriquéfohitivement et je me suis sentie attirée par la
nature presque ‘fantéme’ du Quartier France commdieu de " mémoire incarnée", comme si les
batiments/ ruines avaient une voix qui voulait &ceutée, presque comme les gens.

J'ai aussi aimé l'environnement sain qui parfois ragpelle presque les films néoréalistes italiens
sur la vie dans les villages aprés la seconde guertondiale.

J'étais curieuse de voir comment et si Bassam gelal@perait en tant que site de 'TUNESCO,; et je
voulais faire partie de I'histoire avant une podsiltransition. Je suis toujours intéressée par la
position des artistes en tant que témoin et je aibalvivre ma vie en conséquence

Elle souhaite devenir un acteur de la promotioBagsam a travers son travail artistique et
mémoriel. Ce projet est 'occasion de revisiteistbire de Bassam avec les souvenirs de ceux
qui I'habitent. Il peut également étre considéréno® un « engagement patrimonial » qui se
manifeste notamment par « l'entretien ou la trassiman d'un héritage privé ou dans la
sauvegarde et la mise en valeur d'un édifice putliccollectif » (Veschambre 2008: )6En
effet, I'esthétique du Quartier France et son ip8on I'ont incités a s’y installer afin de « fair
partie de I'histoire ».

« Comment I'idée de I'exposition sauvage vous est-sttnue a I'esprif

- Je voulais littéralement étre dans la rue afiredes bassamois puissent voir le travail et puissen
revenir n'importe quand pour pouvoir I'observer d@uveau. Pour démystifier l'art et leur
permettre de se rendrepropre» cette revisitation des histoires passées. Les rabamdonnés
étaient, intuitivement, le meilleur espace pour gwmncer. En travaillant sur ces murs, je
souhaitais également créer un intérét pour I'exposiqui continuait a I'intérieur de la Maison du
Patrimoine Culturel»

Veschambre explique que I'« engagement patrimen@nstitue une ressource en termes
de capital culturel car il « donne accés a des dgrobjectivées de la culture, et par la méme a
I'histoire des techniques, a I'histoire de l'art @&tl’histoire tout court » (2008: 61). Par son
engagement personnel, l'artiste a découvert unéepde l'histoire de Grand-Bassam, du
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Quartier France et de ses communautés ; infornmtjatelle transmet a ceux qui s’intéressent a
son travail. Ce projet est également une oppo#udién apprendre davantage sur une ville qui la
passionne :

«Qu’est-ce que le projet vous a permis d’apprendrgrapos de Grand-Bassam? A propos de
son peuple ? Et sur leur perception de la ville pétre ?

- La principale chose que j'ai apprise est qu’iayune grande diversité entre les habitants vivant
ensemble : groupes ethniques, religions, croyandasis la facon de célébrer a la fois les
évenements prives et de groupes qui sont signfficdtai aussi réalisé a quelle point la plage iéta
importante en tant qu’'espace public pour les fagsillles amoureux, les sportifs, les enfants... et
que, ici comme ailleurs, de nombreuses célébratmmtslieu autour du partage de nourriture.
Aussi, bien s0r, il m'était impossible de ne pas nmedre compte du rble central des fétes
religieuses et rituels.

Ainsi, Virginia Ryan s'est inscrite de maniére siligye dans la ville historique. Elle se I'est
d'abord appropriée affectivement a travers soraliasibn ponctuelle-annuelle. Elle a ensuite
projeté son art et ses centres d'intéréts sur smveh espace de vie par son « engagement
patrimonial », ce qui lui a permis de nouer davgatavec lui. Enfin son projet lui permet
d’acquérir un capital culturel.

3.3 LE MARQUAGE -TRACE PRODUIT PAR LES AUTOCHTONES

Dans leur ensemble, les autochtones du villagenNizaffichent un intérét moindre pour le
patrimoine colonial du Quartier France. lls appréfent cette partie du territoire a travers le
prisme de leur village qui est au centre de leutentaons. Toutefois ils le percoivent
differemment selon le sous-groupe auxquels ils igpment dans la société N'zima.

3.3.1 DEUX SOUSGROUPES AU NIVEAU D’APPROPRIATION
DIFFERENT

Au sein du village N’zima, il est possible de digtier deux sous-groupes : la royauté et ses
notables d'une part, et le reste de la populataumtic part.

« Une appropriation par la royauté

La royauté traditionnelle N'zima k6tokd est commosé&rarchiquement du roi, des chefs des
différents villages N'zima et de leurs notables.rhie le chef du village Quartier France et ses
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notables se sont symboliquement appropriés lenpaitie colonial. Depuis I'élaboration du
dernier projet d’inscription de la ville historiquie Grand-Bassam, la royauté a été invitée a
s’impliquer dans la question patrimoniale.

La royauté constitue le relai principal sur legsiabpuie la Maison du Patrimoine Culturel
pour diffuser des informations auprés de la commtédl’zima. Elle participe aux évenements
tels que les réunions, conférences ou cérémonikdives au Quartier France, ce que
Veschambre qualifie de « mobilisation patrimontalet qui constitue un marquage du territoire
(2008: 40-41). Ce marquage est exprime sous toisds difféerentes.

Le premier se traduit par la présence récurreegseNizima a tous les événements organisé
par la Maison du Patrimoine Culturel. lls s'y remden grand nombre, vétus de leurs habits
traditionnels confectionnés en « pagne Abissa »Rlbtographie 14) pendant que le roi porte
ses attributs. Leur présence remarquable consiitee« forme d’investissement corporel » qui
transforment les manifestations « en évenementl&rsd et " ostentatoire " », qui « marquent
les esprits» et « manifestent incontestablemene wevendication d’appropriation »
(Veschambre 2008 :45-46). Aussi chacun des évertemaatifs au patrimoine qui se déroulent
au Quartier France commence par une danse tragdierN’zima : le Kete ou I’Adowa.

Photographie 14 : Présence saillante des N’zima un événement relatif au patrimoine
Ici : cérémonie de lancement des travaux de réftabdn du Palais de Justice du Quartier France2@/10/2014

s

La deuxieme forme est un marquage identitaire dart@er France. La royauté s’identifie
aujourd’'hui au patrimoine colonial gu’elle consel@omme le sien car faisant partie intégrante
du village. Elle se I'approprie et invite les N'zna faire de méme. L'appropriation du Quartier

France a travers leur mobilisation n’est donc pasegtionnelle, a leurs yeux, elle est
« normale ». Veschambre expligue néanmoins quatknmwine constitue une forme de capital
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symbolique et que « l'appropriation identitaire Id/@ents patrimoniaux confére un certain
prestige, permet de se distinguer, de prendress® plans la ville et de la société » (2008: 62).

Le dernier élément de marquage est l'action deyauté au sein du village qui traduit un
« engagement patrimonial » (Veschambre 2008: aigftet, dés I'inscription de la ville, elle a
recouru a la communication traditionnelle pour infer les habitants du nouveau statut de
Bassam. Elle les a sensibilisé sur I'accueil arvésa@ux étrangers pour donner une bonne image
du village et de la communauté N’zima. Elle faeilitussi les échanges de sa population avec les
gens de passage tels que les touristes et lesspimieels mobilisés sur la question du
patrimoine.

On peut donc parler d'une appropriation symboliqueQuartier France par la royauté a
travers une mobilisation patrimoniale, un marqudgetitaire et un engagement patrimonial.

« Une appropriation qui se limite au niveau affectif par la
population

Le reste de la population du village affichent ntéfét moindre pour le bati colonial. lls sont a
l'origine de peu d'initiatives pour s'approprierQeartier France mais expriment néanmoins un
attachement affectif. lIs manifestent une grandedipour deux raisons principales.

La premiere raison est relative a I'idée seloruédlg les N’zima de Grand-Bassam ont
joué un réle important dans I'histoire, notammeeliec de l'installation des « Blancs » sur le
territoire. En effet, ils mettent en avant le cé&ae hospitalier de leur civilisation. Selon eux,
c’est cette hospitalité qui a été déterminante diaehoix des « Blancs » de s’établir pres de leur
village.

«On dit que le colon s’est installé |a ou il a écaeilli. N'est-ce pas? Quand tu vas chez
quelgu’un, dans une ville ou dans un village, quanche te recoit pas bien tu ne restes pas
longtemps non ? Tu vois ? Tu ne t'assois méme gasemtu cherches a partir. C'est pas

vrai ? » (1RVN, 35-50, N).

La prise en compte du village N’zima dans la vilstorique est Iégitime a leurs yeux et
témoigne de leur hospitalité :

« lls sont venus nous coloniser, nous montrer lali€ation qui était la leur. Alors que
quand ils sont arrivés, ils se sont rendu compte cgl petit peuple N’zima qui vivait sur la
cbte était déja civilisé, était déja avancé, cossait le savoir vivre, connaissait
I'hospitalité, I'accueil, le savoir-vivre ensemblet tout ca et je pense que c'est ca la
civilisation [...]Et ils étaient méme surpris de vajue ces noirs les ont accueilli a bras
ouverts, et finalement, il y a eu une telle cotwtnn, ce qu'on a vu ailleurs, quand ils sont
allés coloniser a été différent a Bassam. ParceadBassam dans le temps, je veux dire
guand les colons venaient, ils créaient toujours geartiers, des quartiers des esclaves, et
eux, avaient toujours leur quartier a eux. Mais @aBam, les colons, c’est-a-dire les blancs,
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ont accepté de vivre ensemble avec ces soit disatdves parce que ils s’entendaient bien,
ils avaient la méme facon de voir, de comprendsestaient déja tous civilisés(1 V, 35-50,
N).

La seconde raison de leur fierté est resuméeagatirbse suivante :
« Nous sommes les premiers a avoir vu les blar{8skRB, 35-50, N).

Il n'est pas rare de I'entendre dans le villages batiments sont pergus comme une preuve
du passage des « Blancs » sur leur territoireerilsont fiers car cela les différencient des autres
villages de la Commune de Bassam et des autrepega@thniques. Le fait d’étre les premiers a
avoir vu les « Blancs » est un argument supplérnrent@i témoigne de leur ancienneté sur le
territoire.

3.3.2 EXEMPLES DE MARQUAGE DE L 'ESPACE

Malgré son implication moins importante pour la oreation du patrimoine colonial, la
population N'zima entreprend quelques initiatives peuvent étre considérées comme une
forme de marquage de I'espace. Certaines reléveme égppropriation « implicite », et d’autres
volontaires.

* Une appropriation « implicite »

Dans la zone commerciale du Quartier France, oerebsune occupation des batiments et de
I'espace public par les habitants. On peut pariemedappropriation physique. Les habitants ont
installés des petits commerces formels et infornaeisrez-de-chaussée de certaines batisses
coloniales et sur les trottoirs des rues : venterddit téléphonique, de nourriture, de bouteilles
de gaz, salon de coiffure, atelier de couture, e&s vendeurs entretiennent et nettoient
régulierement l'espace qulils investissent. Des uigdq sont installés dans la rue
(cf. Photographies 15 et 16) et des églises éviapugs se réunissent dans les rez-de-chaussée de
batiments coloniaux. Ripoll et Veschambre expliquemue « ['appropriation
symbolique/identitaire d’'un lieu suppose sa praiqoncrete, réguliere et démonstrative »
(2006 : 301). Ainsi cette appropriation physiquetilienne par la population ne constitue pas
un marquage intentionnel entendu comme identitamnejs releve plutdét d'un marquage
implicite.

23 Maquis : en Céte d'lvoire, restaurant populaire
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Photographie 16 : Maquis installé prés de batimemsuine dans la zone commerciale

* Une appropriation volontaire : les squats
Dans le Quartier France de Grand-Bassam, certa@tisndnts coloniaux sont aujourd’hui

devenus des squats. On peut parler dans ce casudionss d’'usage exclusif non autonome
(Ripoll et Veschambre 2006: 299) dans la mesuréesdamilles qui les occupent jouissent de
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'usage exclusif de I'espace quelles se sont dlégient appropriés. Elles peuvent a tout
moment faire I'objet d’'une expulsion.

Il s'agit d'abord d’'une appropriation physique dasments. Les personnes investissent les
lieux et les aménagent pour y vivre. Elles lesaiettt et y apportent de menues réparations. Ces
occupants habitent les batiments délabrés ce quignt de I'avancée de leur dégradation par le
temps. Au fil des années, une appropriation affecte créée. Dans certains cas, les squatteurs
marquent l'espace en le (ré)utilisant pour meneslactivités.

Le batiment Ganamet en est I'exemple. Considéréreun « lieu d’identité » de la ville
historique, une famille occupe la cours arriereuiepes années. Le rez-de-chaussée, accessible
aux passants, est occupé par des artisans qui ngdabt et vendent des pagnes kitas
(cf. Photographie 17). L'enquéte n'a pas permsageir si les tisserands sont des membres de la
famille qui a investi le batiment ou s’il existe aocord entre eux pour user des lieux.

. A
Photographie 17 Intéri-eur du batiment Ganamengfrmé en lieu d’exposition d’'artisanat

Dans la zone commerciale, un habitant est pass® dippropriation physique illégale et
affective d’un ancien batiment a une appropriajimdique et reconnue. C'est son pere qui a
initialement squatté les lieux, au départ dans aptegue temporaire (sa maison était inondée)
mais il ne les a jamais quitté. Il a nettoyé ldrhént pieces par pieces et I'a occupé entierement
pour en faire sa résidence permanente. L'habitéarogé y donc est né et y a grandi. Il a décidée
de rechercher le propriétaire légal pour résoudreanflit avec une personne se faisant passer
pour le propriétaire du batiment afin d'en perceuailoyer. Il explique :

«On a mené les démarches qu'il faut, jusqu’'a calgJidbmbent sur le propriétaire. On lui a
envoyé un courrier. |l était scandalisé. Il s'efitqlie la cité de Bassam était en voie de dispariti
Alors il est parti méme sans penser a conservetqgeechose. Mais les papiers de la maison
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étaient restés avec lui, comme ¢a, par simple géntie. Et c'est la qu’il nous a envoyé les
papiers. Alors nous sommes allés a la mairie age@hpiers, au cadastre et au service technique
et bon, ils ont tout mis a jour et maintenant ofes papiers, on paye les impéts. Et ils avaient
méme dit que si on avait pas ces papiers-la etrgaiait des factures qui prouvent que nous
sommes dans la maison depuis plus de trente ampsppaiétaire méme de la maison, perdait la
maison par abandon de deniers publiss.

Dans ce cas, I'appropriation physique et affectles lieux a conduit les enfants a mener
des démarches pour s’approprier juridiquementdesp

 Autre appropriation volontaire : [linitiative d'un chanteur
N’zima

Simon Bovlé est un chanteur N’zima originaire dilage Quartier France ou il est tres apprécie.
Apres l'inscription de la ville historique, il a cdéé de faire une chanson en langue N’zima
intitulée « Bassam » sur le Quartier France. Dansclip? on I'apercoit successivement devant
la stéle dédiée a Treich-Laplene, face a I'ancialai® des gouverneurs devenu aujourd’hui le
Musée des costumes, puis dans le village sur leument appelé « grolo ». On devine gu'il
parle du patrimoine matériel et immatériel de Bass@@me si on ne comprend pas le N'zima.

Ce clip est pour l'artiste une fagon d'exprimer atiachement a son village et sa « fierté »
de le voir inscrit au patrimoine de I'UNESCO. Ceatteanson est sa maniere de contribuer a la
sensibilisation de la population et a l'inviter@rnBassam comme un « trésor ». Simon Bovle se
pose en acteur de la mobilisation N'zima pour tepaine :

« Et je dis encore dans cette chanson que c’estéuitalge, c’est un héritage aujourd’hui
gu’'on ait Grand-Bassam donc il fallait qu’on conger Je dis dans cette chanson qu'il va
falloir qu’on conserve cet héritage principalemdas maisons coloniales qu'on nous a
laissé. Il va falloir les conserver pour que demaguand ce seront nos enfants qui
viendront, ils puissent les trouver la intact. \&iil va falloir protéger Grand-Bassam

Dans son ceuvre musicale, il souligne égalememdlée des N'zima dans I'histoire du
Quartier France. Il explique avec fierté qu’ilsiétd civilisés, ce qui a surpris les « Blancs » et
les a encouragé a s’installer dans leur village.

Cette chanson s’adresse spécifiqguement aux N’zHila. peut étre percue comme un
marquage identitaire du patrimoine. L'artiste exyd & travers des références de la tradition
orale locale que «tout cela est a eux », quellage N’zima et le Quartier France sont leur
héritage. C’est la raison pour laquelle la popafatiloit s'impliquer dans sa préservation et sa
valorisation. Dans ses paroles, le patrimoine éxdtainsi partie intégrante de 'identité N'’zima.

L’action de Simon Bovlé est un marquage symboligieatitaire de la ville historique de
Grand-Bassam qui résulte de son attachement dfiecti son territoire d’origine.

24 Sourcewww.youtube.com/watch?v=8u8dhW7of E
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CONCLUSION DU CHAPITRE 3

Le troisieme chapitre a démontré que les deux grgnaupes qui habitent la ville historique de
grand Bassam, a savoir les allogénes et les N@darecinés du Quartier France d'une part et les
autochtones N'zima du village d'autre part, s'gmpeat de maniere différente le territoire. Il a
abordé la question du marquage trace, une actidérielde qui s'inscrit plus ou moins dans la
durée et qui laisse une trace, une « forme de rabigétion de l'identité, a la fois individuelle et
collective » (Veschambre 2004: 73-74).

En raison des pratiques et usages de lI'espacéegus sont propres, les deux groupes
étudiés ont développé une relation difféerente dgeQuartier France. Les allogenes et N'zima
déracinés ont une capacité d'appropriation symbeliplus importante facilitée par
I'appropriation juridiqgue d'un ancien batiment coéb. Posséder ce patrimoine leur a permis de
développer un attachement affectif et de s'y insaridividuellement. Certains se sont investis
au dela de leur habitat, leur espace privé, parimBatives volontaires mises en place dans
l'espace public du Quartier France. Ces activi@sstituent des marquages de I'espace qui
enrichissent leur capital social, culturel et/ougmtf et expriment une appropriation
symbolique.

Les autochtones N’zima percoivent le patrimoin@al de facon différente selon leur
statut dans la société. A travers son engageméritmpaial et sa mobilisation patrimoniale, la
royauté développe un marquage identitaire relegamte appropriation symbolique du Quartier
France. Le discours et les actions de ses memiar@gisent aujourd’hui une identification au
bati colonial. La royauté s'organise en relai eldr®Maison du Patrimoine Culturel, garant de la
valorisation de la ville historique, et la poputeti N'zima. En effet cette derniere ne s'est
appropriée le Quartier France que de maniére aféeaine appropriation existentielle traduite
par leur sentiment qu'il fait partie intégranteleler village, leur chez soi. Toutefois on observe
quelques exemples de marquage de I'espace pail@degois qui relévent d'une appropriation
symbolique implicite ou volontaire : (ré)utilisaticde batiments coloniaux, squats, marquage
identitaire et promotion du Quartier France paatiste N'zima.

Ainsi, chacun des deux groupes a développé desersansingulieres de s’approprier
'espace du Quartier France. Les allogénes et Niziéracinés se sont symboliguement
appropriés le Quartier France, de facon individudlh royauté produit un marquage identitaire
et collectif du territoire. Quant au reste de Ipyation N'zima, son appropriation est implicite
et collective.
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CHAPITRE 4. L'APPROPRIATION
SYMBOLIQUE DU PATRIMOINE
MATERIEL : LE MARQUAGE-PRESENCE A
TRAVERS L'ABISSA

Le quatrieme chapitre étudie I'appropriation syndpeé du patrimoine matériel de la ville
historique de Grand-Bassam a travers le marquagésence ». Selon Veschambre, en plus de
s'exprimer sous forme de « trace », le marquage exprimer sous forme de « présence » a
travers «la présence des corps et des signesildasint porteurs (habits, pancartes...) lors
d’événements récurrents (manifestations, défiest.) ou exceptionnels qui, " marquent " les
esprits et associent un lieu a des groupes sooiawxdes institutions qui s'y mettent en scéne »
(2004: 74).

Ce chapitre s'intéresse a la féte de I'Abissahrék tous les ans par le peuple N’'zima, afin
de savoir si elle constitue un marquage « préserpgrmettant une association entre le peuple
N’zima et le Quartier France. Pour cela, son hisiaga signification pour la population et son
évolution sont étudiées dans l'optique d’apportes déponses aux questions suivantes :
Comment la population y participe ? Est-ce quettaurrence de I'Abissa suffit & la considérer
comme un marquage présence des N'zima ? Commemrsigeste le marquage ? Quels sont les
impacts de la féte ?

La premiere partie décrit I'histoire de I'’Abissases changements. La seconde s’intéresse
au marquage « présence » et aux différents impukecta célébration pour déterminer s'il s'agit
d'une appropriation symbolique voire identitaira.ttoisieme analyse la perception de la féte par
les différents groupes qui la « pratiquent » et feaniére de la pratiquer.

4.1 « ABISSA QUOI! » : SIGNIFICATION ACTUELLE D ’'UNE
CELEBRATION ANCIENNE

« Abissa quoi! » est une expression récurrentenll@ssemaine de I'’Abissa. Elle est utilisée par
les N’zima pour marquer leur enthousiasme ou latprsse face aux scénes insolites auxquelles
ils assistent durant la féte ainsi qu'en découMemtiéguisements originaux ou choquants des
participants. Elle exprime aussi la tolérance ebienveillance admise pour I'occasion car
pendant I'’Abissa rien n’est interdit et personneshjugée ou critiquée pour ce qu’elle fait.
Comme le disent les N'zima : « tout est permis Abissa quoi! ».
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Cette partie décrit l'origine et le déroulement'dbissa, sa signification actuelle pour la
population N'zima et les changements qui lui épodps.

4.1.1 L' ORIGINE ET LA CELEBRATION DE L 'ABISSA

Abissa vient du terme kobiza» qui signifie « va demander », « va t'informen>N'zima. Elle
est aussi appeléekondoumy», de «Kon » qui signifie « il est temps de faire l'unitéen effet,
I'Abissa est l'occasion pour les N'zima de se nédans le village pour célébrer la nouvelle
année durant laquelle tous « rentrent en famillelke. dure deux semaines : la premiére appelée
Siédouest la semaine silencieuse et la secondésdaazo est celle des effusions et des
festivités. La célébration se déroule sur la Pided'Abissa au rythme deéEfongbolé le tam-
tam sacré des N’zima.

L’Abissa de Grand-Bassam cléture une série d'Abigsi commence dans la région
Nzema au Ghana, dans les villages M’Blogo et BédAinrima 2001: 29). Elle se poursuit dans
d’autres villages ghanéens avant d'étre celébre€da d’lvoire, a Tiapoum d'abord puis a
Grand-Bassam.

» L’'origine de I'Abissa

L'Abissa célébre le début de la nouvelle annéenidiziAutrefois le début des festivités était
déterminé par la chute des premiers fruits de rbamssolo bakd (Agbroffi 1997: 86).
Aujourd’hui la date est fixée par I'Association Aké : la cérémonie commence toujours le
dernier dimanche du mois d’octobre.

L’Abissa appartient a 'une de ses sept familléamig, celle des Nvavilé. En effet c’est
un jeune Nvavilé qui a « ramené » la danse. Seldrabition orale, il est parti chasser dans la
forét ou il a été attiré par le grondement d'un-tam. Il s'est rendu a I'endroit d’ou provenaient
la musique et les acclamations et a été surpritedeuvrir des génies en train de célébrer. Il s'est
caché pour les observer mais il a été repéré. éeeg lui ont transmis la danse et I'ont averti :
chaque année a la méme période, son peuple délireélla méme féte au risque qu'un grand
malheur ne s'abatte sur la communauté. C’est quesia féte est transmise aux Hommes par les
génies et que les N'’zima la célebrent tous les ans.

« La premiere semaine : leSiédou

L’Abissa commence par I8iédoy la semaine silencieuse. La famille Nvavilé edediice de
I’Abissa et gardienne du tam-tam sactedibngboléqu'elle prépare avant la célébration. Elle le

% Nom scientifiqueOmphalocarpum elatum
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nettoie, le séche et le décore. Aprés libafigrisest alors prét & sortir de la maison du cheefad
famille Nvavilé pour rejoindre la Place de I'Abissa il est accompagné par d’autres tam-tams.
Puis il est transporté a travers le village suigr pne grande procession qui réuni toute la
population. Quelques personnes sont déguiséesn Enfetourne dans la maison du chef du
matriclan. Dans le passé, il était envoyé danlgake, le bois sacré des N'zima.

Les habitants du village doivent rester dans teiedlement la semaine qui suit la sortie
I'Edongbolé Le Siédouest I'occasion d'introspections et de réflexionlea bonnes et mauvaises
actions de I'année écoulée. Durant cette semasegffusions sont interdites : si une personne
décede elle est « enterrée sur le champ. Ses panlentent en silence [...]. Et les funérailles ne
se font qu'aprés I'’Abissa » (Abrima 2001: 20). Aunte de cette semaine d’austérité (Paulme
1970: 190) commence les festivités@ouazo

 La deuxieme semaine : I&ouazo

Apres sa « retraite »,Hdongboléest sorti de « sa » maison et emmené a la coater@yl une
foule I'accueille (cf. Photographie 18). Il estg@été au roi qui effectue des libations avant de le
remettre au peuple, on dit alors que I'Abissa ajmgrar au peuple. L’autorité traditionnelle
revient a la population le temps @ouazo: personne n’est au-dessus de personne, pas méme |
roi. C'est une période de liberté d’expressionl¢oturant laquelle la crainte d'éventuelles
représailles émanant du roi ou de ses notablesafaeeque I'on pourrait dire, faire ou dénoncer
s’efface. Il est aussi interdit de se mettre eremolsinon «l'année prochaine ne va pas te
trouver ».

2\ a ) i

Photographie 18 : rriveede 'Edongbdlé (Iepuétam-tam) a la cour royale

m' '.“

%8 Dans la tradition Akan, les libations sont unearitle aux ancétres et aux génies réalisée avamueaénement
important de la communauté. Elles sont réalisées des bouteilles de gin.
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Lorsque |IEdongboléest remis au peuple, il est emmené sur la Plad&bdissa ou il est
joué chaque jour de la semaine @ouazode 16h30 a la tombée de la nuit. Les différentes
communautés de N'zima de Coéte d'lvoire se succeplemt danser au rythme du tam-tam
(cf. Photographie 19). Chaque jour met en avantoun plusieurs matriclans et/ou une
composante de la société N'zima. En 2014 par exgrhepinercredi était consacré aux femmes et
le vendredi aux chefs de village ainsi qu'aux fasilAllohomba et Adahonlin. Le mardi et le
samedi qualifiés d'« apothéose » sont les « joara dortie du roi ». Le mardi marque le début
de la « critique sociale » effectuée par les chamigos qui bénéficient pour I'occasion de
« l'immunité critique » et sont placés « sous latgction du roi & Différents groupes de
chansonniers se succédent devant toute la nogabdiinie et les cadres de la communauté

N’zima pour rapporter les critiques que la popolatileur a chargé de transmettre
(cf. Photographie 20). Ces reproches sont expriemédl’zima sous forme de paraboles et de
proverbes.

B 3 &*L Wi e i 2 ] 4 A
Photographie 19 : Premiére danse de femmes vétaesiens pagnes Abissa»
Photographie de M. Duflos

27 | 'immunité des chansonniers est aujourd’hui rappélégue jour a leur arrivée sur la Place de I'Abjsraune annonce au
microphone
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Photographie 20 : Chansonniers du groupe Ablamonillage N’'zima« Quartier France»

Pendant I'’Abissa, les N'’zima et quelques visitaggléguisent, ce qui vaut a la féte d’étre
comparée & un carnaval mais cela déplait aux NZin@es derniers insistent sur le fait qu'il
s'agit d'une « féte de réjouissances et de critispeiale $°. Les déguisements permettent a la
population de laisser libre-cours a son imaginatimire de véhiculer des messages. Des
hommes se déguisent en femmes et vice-versa poer di sexe opposé ou limiter
(cf. Photographie 21). On peut croiser le « Miistles affaire bizarres » qui marche dans les
rues d'un pas pressé avec une valise indiquannhstdn.

%8 |nterview du Professeur Agbroffi
29 Source www.nzima-kotoko.com
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o :
Photographie 21 : Hommes déguisés en femmes diukhigsa
Photographie de M. Duflos

4.1.2 LA SIGNIFICATION DE L 'ABISSA POUR LESN’ZIMA

« La signification de I'Abissa

L'Abissa est présentée comme le « socle » de lgtgobl’zima car elle participe a la cohésion
du groupe.

« Sa majesté Awoulae Tanoé Amon », le roi desmidizotokd introduit sa perception de
la féte dans la parution « Abissa Grand-Bassarntip@éd2014 » :

« L’Abissa que danse chaque année le peuple N’'zitnanesinstitution multi séculaire dont
les valeurs permettent un enracinement, un dévetoppt harmonieux de ses membres. En
effet, la société N'zima, composée de sept familiginctes et complémentaires, pose le
principe selon lequel on ne passe pas d’'une and@eiie avec les conflits, les dissensions,
les tensions sociales et politiques [...]L’Abissa @mtc une danse de débarras de conflits,
une danse de gestion inconditionnelle de ces tenflkb (Abissa 2014 :4).

Cette étude a par ailleurs permis d'interrogeralgschtones N'zima sur ce qu'est I'Abissa
et ce qu'elle représente a leurs yeux.

Dans un premier temps, ils soulignent le caractémgal et fédérateur de la féte qu'ils décrivent
comme une expérience partagée par le peuple tdidr.eklle leur confére le sentiment
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d’appartenir a une méme communauté, rythmée pamimes événements importants. Elle
constitue également une occasion de rappelerdingstiu groupe, son origine et sa formation.
Elle participe a la constitution et la perpétuatidiune mémoire collective. L’Abissa est

I'occasion pour eux de se sentir uni. On peut paflene injonction a « faire I'unité » :

« L'Abissa tu viens recharger ta batterie en faibuT N'zima doit venir recharger sa batterie parce
que c’est des bénédictions qu’on vient prendre xQeli le savent, méme s'ils sont aux Etats-Unis,
ils prennent leur billet pendant I’Abissa et ilemnent. Tu vois? [...]L'Abissa c’est la joie ! C'est
la période ou on se touche, ou on se parle! [...]sCire I'unité. K6 éyélé. Faire l'unité! La,
toutes les familles se réunissent a la Place dad%a» (7RVN, 35-50, N).

La féte est aussi un événement fédérateur potortanunauté, l'occasion de retrouvailles
au sein des familles :

« C’est une féte de fin d’'année pour les N'zima.s€®onsidéré comme la nouvelle année chez
nous. Donc chaque année, ceux qui sont loin, ceiolt voyagé, qu'on a pas vu depuis des
années, ils viennent. C'est comme la nouvelle anhée nous. Parce que chez nous, quand Abissa
commence, on vient souhaiter les meilleurs veeugst@Comme c¢a chez nous. [...]JParce que
I’Abissa, tu as des fréres et des cousins queigipas mais quand on dit Abissa ils viennent tous.
Ce sont les retrouvailles(3RVN, 20-35, N).

Owusu-Frempong, qui a étudié le festivalae au Ghana, explique qu'a l'occasion d'un
festival pouvant durer d'une semaine a un moisAkes reviennent dans leur lieu de naissance
pour retrouver leur famille et de vieux amis quiifent pas vu depuis des années. Cela peut étre
considéré comme un retour aux sources qui est ppermnité d’apprendre sur les us et
coutumes, de s’interroger sur les rituels, le lgegat le tam-tam et d'apprécier les contes, les
éloges et les proverbes (2005: 737).

Les deux semaines de célébration de I'Abissa égatlement I'occasion de régler les
conflits pouvant exister entre les membres d'ungli® entre amis ou entre différents membres
de la société :

«Mais il y a une expression en N'zima qui dit "d~eadeau ": Gouassou. Si quelgu’un t'a énerve,
tu dis " Non, je parle plus avec cette personn@h'dit " Non, laisse tomber, c’est pas grave! Faut
faire cadeau méme si "[...] On fait cadeau a la plgedlique [...] On fait cadeau dehors. On
pardonne dehors, publiquement! On pardonne pubtiter !» (7RVN, 35-50, N)

L’Abissa, c'est « faire 'unité » avec toute lanmmunauté des vivants, mais aussi avec les
ancétres qui reviennent pour I'occasion :

« Tous les ancétres sont présents! Les hommes s&sents! Il y a quelqu'un qui me disait, et
plusieurs fois d’ailleurs qu'il a fait une Photogrhie a quelqu’un et on ne voit pas le visage. Mais
I’Abissa c'est tout le monde qui vient ! Raison mpdaquelle, pendant I'Abissa, méme si tu
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rencontres un inconnu qui te demande de l'argemit tlonner! Tu vois? C'est des ancétres qui

reviennent ! Mais c’est ¢a I'’Abissa! Raison pougualle on demande de faire cadeau, de libérer
son cceur, d'étre préts a recevoir tout ce qui ViBendant 'Abissa nous a la maison, on prépare,

tout le monde mange. Si tu as les moyens, si gigBa les moyens, tu achétes un peu d'attiéké.
Tous ceux qui viennent la ; ‘j'ai faim’, tu leur dioe a manger, parce que, c'est eux qui reviennent!
Mais nous on croit a ca, raison pour laquelle pdire prét a recevoir toutes ces personnes qui
viennent de 'au-dela il faut libérer son coeuf7RVN, 35-50, N).

Selon Owusu-Frempong, la croyance aux espritstrest répandue en Afrique. Elle
s’explique par I'impact de la religion traditionfeskt la conviction que la vie humaine continue
aprés la mort de l'individu (2005: 732). Bien qeendmbreux N'Zima se réclament aujourd’hui
du catholicisme ou du protestantisme, ces croyasuesistent toujours au sein de leur sociéte.

Dans un second temps, les autochtones N'zimauadtrila I’Abissa un réle culturel et identitaire.
Sa célébration a intervalles réguliers permet lpgteation de la tradition et créée une fierté
identitaire. Les villageois insistent sur le faitegleur célébration est unique et la distinguest de
autres fétes identitaires qui sont célébrées em @dtoire comme par exemple les fétes de
génération chez les Abouré ou la féte de I'ignalrezdes Agni.

« L’Abissa marque une nouvelle année chez le pefipbm, et c'est ce jour-la que on donne
immunité critique au peuple. C’est-a-dire quepeaux critiquer le roi, et ¢ca a travers le monde
entier c’est le peuple N’'zima seulement qui a I'umité critique et ¢a c’est trés importanf2V,
20-35, N).

Par son caractére régulier, I'Abissa peut étre idéngée par Di Méo comme une « féte
calendaire » :

« Les fétes calendaires affectionnent les contrastdes oppositions : de 'ombre et de la
lumiére, du blanc et du noir, du civilisé et dusage, du masculin et du féminin, du profane
et du sacré, etc. Elles encouragent I'inversion iiddss, des fonctions et des genres [...] Les
hommes déguisés en femmes, les humains transfenmmasimaux contribueraient a la
relance du temps, au retour magique de I'an neuf(Di Méo 2001: 627).

L’Abissa marque un renouvellement symbolique @ @mme une catharsis en ce qu'elle
« désamorce les conflits dans une sorte de rit@pi Méo 2001: 639) a travers les moments de
critique sociale réalisés par les chansonniergxgbriession libérée par les déguisements. Di Méo
ajoute :

« Elle [la féte] permet d'exprimer les ambiguités et les contréatict sociales, de les
fustiger, de les combattre symboliguement dans¢aghonie et la dérision. Au terme de ce
traitement, les tensions sociales s'apaisent. Injsstices dévoilées et raillées paraissent
pour un temps plus acceptables, plus supportabl@091: 639).
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Owusu-Frempong témoigne que durant les festivajsai un éventail de chansons pour
honorer, critiquer et faire des commentaires (2008B). Certains réles offrent la liberté de
commenter les frictions et les situations de coqfli peuvent diviser la communauté.

 La Place de I'Abissa

Lorsqu’un étranger est dans le village N'zima etmdnde ce qu’il y a a visiter, les
habitants lui indique spontanément la « PlaceAtsdsa » (cf. Photographie 22), que I'on soit en
période de célébration ou non. Di Méo explique gle féte posséde en effet la capacité de
produire des symboles territoriaux dont l'usageiaose prolonge bien au-dela de son
déroulement. Cette symbolique festive épouse difigudes lieux, des sites .» (2001: 625).

Photographie 22 : Place de I'Abissa

Il s’agit d’un espace de 20 metres de large sQrri8tres de long, recouvert de sable et sur
lequel les habitent pratiquent leurs activités gliemnes : des femmes et des enfants y font la
sieste, des hommes jouent aux dames, un jeunestientabine téléphonique ». Le visiteur peut
étre surpris par la simplicité de ce lieu au nonocéteur, ce a quoi les villageois lui
expliqueront : « Vous ne pouvez pas imaginer le aeoqu’il y a ici fin octobre. C'est
incroyable! Il y a des milliers de personnes! ».

Pour la population N'zima, la Place assoit la nelit® de la féte de I'’Abissa. C'est un

espace symbolique qui permet I'expression de @entité. Di Méo affirme :
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« L'identité collective a besoin d'un territoire pose manifester par des formes matérielles
expressives, susceptibles d'étre percues par fogs. titre chaque société érige en symboles
palpables de sa propre identité, certains lieut'eégpace »(2001: 641).

4.1.3 UNE CELEBRATION SUJETTE A DES TRANSFORMATIONS

Dans l'histoire de I'Abissa célébrée a Grand-Bassandistingue deux périodes d'évolutions.

* L’ouverture de I'Abissa au public

Autrefois réservée aux N’'zima, la féte a été renduoeessible aux étrangers. Il n'a pas été
possible d’obtenir I'année ni les motivations ayaomduit a cette transformation.

L'ouverture au public a attiré de nombreux étramgel village. Mais certains ont eu des
comportements qui ont terni 'image de la féte.haque édition, les villageois assistaient a des
actes de désordre et de réglements de comptes di@sqg’'adonnaient des jeunes venus
d’Abidjan. La répétition de ces violences a prowdame lassitude et un délaissement de la féte
par les villageoi®.

* Lavolonté de « professionnaliser » I'évenement

Des modifications profondes ont été introduites|fzatuel roi Awoulae Amon Tanoé intronisé
le 23 décembre 2003. A son arrivée au pouvoiredide de donner une nouvelle orientation a la
célébration en encourageant la création d'un Codidéganisation chargé de « pérenniser et
professionnaliser cet événement culturel importdet la communauté N'zim&» Puis
I’Association Abissa est créée en 2004. Sa miseginde promouvoir la féte de I'Abissa, et a
travers elle le peuple N'zima. D'aprés ses membitesiagit de «vendre I'Abiss&% de
véhiculer son message et de la faire connaiteehdlle nationale et internationale.

L'Association Abissa a apporté des modificationscessives aux niveaux de l'organisation, du
budget, de la promotion et du déroulement de détsi que de la création de biens et services
connexes.

Tout d'abord le systeme d’organisation villagedieela célébration a été renforcé par
I'Association Abissa qui compte huit commissionsddea quinze membres chacune chargées
des fonctions suivantes : communication, logistigetransport, animation, sécurité, sante,
archives et documentation, restauration. C’est mémis I’Association Abissa qui fixe les dates
précises de I'événement.

%0 |nterview du professeur Agbroffi
31 Courrier adressé aux cadres N'zima par I'’Assomieibissa afin de solliciter leur contribution fir@ére
32 propos recueillis lors d’un focus group avec desnires de I’Association Abissa
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Ensuite, cette nouvelle organisation mobilise wudet plus important. De nombreux
sponsors sont associés a I'événement, comme LEt&o6te d’lvoire qui y contribue depuis peu
a travers le Ministére du tourisfiieL’Association Abissa sollicite également la cdmition de
la communauté N’zima, en particulier ses hauts tfonnaires. Trois mois avant la féte, ces
derniers recoivent un courrier les invitant & fioana hauteur de 50 000 & 100 000 francs ¢,FA
ou plus. Différents modes de paiement sont propaBege faciliter les transactions : especes,
cheques, transferts bancaire.

Par ailleurs les médias (presse, radio et té@vjssont invités & promouvoir et a relayer
I'évenement. lls ont été intégrés dans la stratdgia commission chargée de la communication
pour « vendre la féte ».

Enfin I'Association Abissa a apporté des changésndans le déroulement méme de la
féte. Elle élabore et diffuse la programmation @auazoa l'avance. Le samedi, lors de la
deuxieme «sortie du roi », Sa Majesté Awoulae AnT@moé recoit des invités, souvent
d’origine N’zima. Owusu-Frempong explique que dkessfestivals Akan, il est de coutume que
le roi recoive des invités (2005: 737), il s'agaditionnellement de la chefferie locale. Toutefois
ce sont de hauts cadres qui recoivent aujourdétihenneur a la cour royale comme ce fut le
cas en 2014 avec le Premier Ministre ivoirien, BaKiablan Duncan. D'ailleurs, la cour royale
actuelle a été construite en 2004 pour cet usdg@liotographie 23) car l'ancienne, qui servait
également de secrétariat de la royauté, ne popaaitaccueillir un nombre importants d'invités
et manquait de prestige. De plus la logistique'@ehement a été modernisée par linstallation
de quatre tribunes autour de la Place de I'Abdsat une tribune officielle, et la mise en place
d'un systeme de sonorisation.

La féte est I'occasion de la production et dedmmercialisation de nombreux produits
dérivés : programme détaillé, DVD des éditions @déntes, T-shit et pagne Abissa, livres sur la
culture N'zima, etc. Le pagne Abissa est aujourdievenu le vétement de référence porté par
les notables et I'ensemble de la population dulemtfestivités duGouazo Par ailleurs, les
sponsors proposent des villages gastronomiques darsulent des spectacles.

Les modifications apportées par I'Association Aaisontribuent aujourd’hui a transformer
la féte traditionnelle N'zima en un événement maioui connait une forte affluence.

% Propos recueillis lors d’un focus group avec desnires de I’Association Abissa
34 'équivalent de 76 a 152 euros
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Photographie 23 : Nouvelle cour royale construite2904

4.2LE MARQUAGE « PRESENCE » DU PATRIMOINE
MATERIEL DU QUARTIER FRANCE

Selon Veschambre, I'appropriation symbolique dedace est « une forme d’appropriation de
I'espace qui suppose la production, l'usage de syesh dotés d'une " efficacité sociale et
politique " (Debardieux, 2003), pour signifier gtet espace, tel lieu, tel objet est associé a un
groupe, a une institution, a un pouvoir » (2008: 7)

En quoi I'Abissa constitue-t-elle un marquage éspnce » des N'zima qui témoigne une
appropriation symbolique du Quartier France ? SeBarton, Garat, Gravari-Barbas,
Veschambre :

« Les évenements festifs contribuent doublemerdindefgence de lieux : ils ont d'une part
un impact spatial, matériel, a la fois éphémeérendamt leur déroulement [...]; ils ont,
d’autre part, un impact immatériel, grace a leumpeaité a accorder aux villes une visibilité
et une notoriété importante, une nouvelle image(2010: 14).

Cette partie étudie les impacts de la féte de ibdd sur deux aspects. Les premiers
impacts, locaux, sont considérés comme les impaet®riels. Les seconds, extérieurs, sont
d'ordre symbolique et ont lieu hors de la villettiigue, hors de Bassam ou a un niveau plus
national voire international.

100



4.2.1 L' IMPACT LOCAL : L'IMPACT MATERIEL

La semaine d@ouazoa d’'importantes conséquences sur la ville histaride Grand-Bassam et
dans la commune en général. Ces impacts confenertpoids » a 'évenement et a ceux qui le
célebrent et le mettent en place. De plus, lesmdizproduisent un impact « physique » du
territoire, dans le sens de son acception idergitai

* Lesimpacts de I'Abissa

Le premier impact est lié a la fréquentation. L'éda attire de nombreuses personnes dans le
Quatrtier France et le village N’zima durant la déme semaine de sa célébration. Le point
culminant est le dernier samedi, celui de « 'apote ».

Les membres de I'Association ne sont pas en metigeciser le nombre de personnes
qui ont assisté en 2014 comme aux éditions prétésleba Photographies 24 donne un apergu
de la foule. D'autres éléments soulignent l'ateaircé par les festivités. De nombreux hétels
affichent complet le dernier week-end, les rés@matsont effectuées des semaines a l'avance.
La circulation d'ordinaire fluide dans la ville d@assam devient difficile en raison de la
fréquentation. Les visiteurs en provenance masdidbdidjan sont contraints de garer leur
véhicule en dehors de la ville historique, de tawbté du Pont de la Victoire et de se rendre a
pied jusqu'a la Place de I'Abissa.

Photographie 24 : Ambiance sur la Place de I|'Abidsas d'une démonstration de danse (Edongbdlé et
instrumentistes a l'arriére sur I'estrade)
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Le second impact est d'ordre économique et condesneetombées de I'Abissa. L'Association
ne dispose pas de données permettant de chiffteimpact. Néanmoins |&ouazodonne
l'occasion & de nombreux sponsors comme aux pietiede profiter de I'affluence a Bassam.

Des villages gastronomiques sont installés dazeih@ commerciale et le village N'zima.
En 2014, le plus grand d'entre eux avait pris pgssen de la plage a proximité directe de la cour
royale ; il était tres prisé chaque soir. Le secendtermes de place était construit prés du
batiment Varlet, dans la zone commerciale. Désl'dt@dongbolés'arréte de jouer sur la Place de
I'Abissa, les visiteurs fréquentent les villagestgmomiques qui proposent de la nourriture, des
boissons et des animations jusque tard dans la nuit

Les villageois s'organisent également pour profiel'affluence. Certains habitants louent
la devanture de leur cour familiale aux sponsorsax particuliers, souvent propriétaires d'un
maquis a Abidjan, désireux d'installer un petit omgnce ou un restaurant ponctuel pour
l'occasion. D'autres s'improvisent vendeurs amitsil@einproposent cigarettes, boissons, biscuits,
ceufs, glaces aux visiteurs (cf. Photographie 283.énfants offrent du kaolin dans les rues pour
maquiller la foule moyennant une piéce. Des femdgeBonoua s’installent prés des routes pour
vendre de la nourriture : soupe de poisson, babeaigée, riz-sauce.

Photographie 25 : Vendeurs ambulants de glace dutahissa
Photographie de M. Duflos

* L’'impact « physique » des N’'zima

L’Abissa produit un impact « physique » du terréoqui peut étre entendu comme un marquage
identitaire. Son rayonnement confere aux N’zimgpaius dans la commune de Grand-Bassam.
Et depuis que la féte ne se déroule plus seulemeria Place de I'Abissa mais dans I'ensemble
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de la ville historique, elle est I'occasion d'agpi@tions matérielles, physiques et ponctuelles de
batiments coloniaux.

Tout d'abord, I'Abissa attire en premier lieu degima, qu'ils soient originaires du village
Quartier France ou d'autres villages N'zima, cestaiivant dans les grandes villes de Cote
d'lvoire voire a I'étranger. La ville historiquertwit une présence N’zima saillante les quelques
jours de la célébration et devient le centre deikbe de la communauté. L’Abissa, constitue en
ce sens un marquage physique, entendu comme aentelon Ripoll « la présence corporelle
a dautant plus de chances de devenir un marqudgstitaire qu’elle est " saillante
(remarquable et remarquée) parce que répétée efitmuostentatoire (par les multiples canaux
qu'elle mobilise), voire explicitée (affirmée pae langage) » (Ripoll 2006: 28; cité dans
Veschambre 2008: 45). Depuis la création de I'Assion et les modifications qu'elle a
apportée, I'Abissa est devenu le rendez-vous de lEsiN’zima, du plus haut cadre au plus
modeste, afin de célébrer leur identité, de « fairgte ».

A l'affluence des N’zima s’ajoute les nombreuwaggers qui assistent et prennent part a la
célébration chaque année. Selon Di Méo : « la iteudaune féte locale se mesure souvent a
I'attrait qu’elle exerce sur I'extérieur, a sa fuémtation depuis des contrées lointaines...
(2001: 643), en ce sens I'Abissa est une féte iggUse plus, les étrangers viennent célébrer la
féte avec les N'zima et associent de ce fait «}edbissa avec le Quartier France. On peut
parler d'un marquage physique et identitaire.

Ensuite, le marquage « physique » entendu commatitisiee, c'est-a-dire au-dela du

« corporel », se manifeste également a traversatamalité de I'espace ou des espaces. Si la féte
se déroule principalement sur la Place de I'Abisha,se tient également sur d’autres espaces de
la ville historique.

Il s’agit d’abord de la cour royale construite 2004 a l'initiative du roi afin d'accueillir
ses invités de la haute société. Elle sert augsnettre I'Abissa au peuple a l'ouverture du
Gouazo Sa construction témoigne de la volonté de la ut¥yale s’inscrire sur le territoire et
d’en faire un lieu de réception « N’'zima ». Malg@n édification récente, elle est devenue un
lieu doublement symbolique pour les N'zima : le &y est lancé et le roi y recoit de hautes
personnalités, légitimant d'autant plus sa qualgécour royale. Elle est également un lieu
symbolique de la nouvelle célébration de I'Abisssultant d’'une intentionnalité du roi et peut
étre qualifiée de marquage matériel de I'espadenSéeschambre :

«La marque fonctionne comme signature intentioene#llle est pensée et produite pour
rendre visible une personne, un groupe, une ingity pour constituer le support d’'une
identification (individuelle ou plus généralementlective), et pour représenter au final un
attribut de I'acteur ou du groupe en questio(2008 :11).

L'auteur ajoute que dans le registre de la vigghiles constructions se distinguent comme
les marques les plus pérennes et saillantes (Vedokea2008: 1L Par la présence de hautes
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personnalités invitées par le roi, 'Abissa papéia la reconnaissance du Quartier France de
Grand-Bassam comme la capitale N'zima et a l'iption de sa communauté sur le territoire aux
yeux des étrangers. La cour royale devient un naggsymbolique et identitaire de I'espace.

Enfin I’Abissa se tient dans d’autres lieux teledas villages gastronomiques et les maquis
installés dans la zone commerciale. Pour les visteces espaces sont associés a la féte et aux
N'zima bien que ces derniers ne soient pas toupuisitiative de ces activités. A travers ces
nouveaux lieux, I'Abissa se matérialise au-delaviiage, dans le Quartier France, ce qui
constitue un marquage ponctuel des N'zima.

Un exemple de cette appropriation ponctuelle @stouvel usage qui est fait du batiment
Ganamet. Il sert d'abord de support aux bandereleaffiches publicitaires des sponsors.
L’intérieur, ou des artisans exposent d'ordinaéterd pagnes, est transformé en maquis ou sont
installées de nombreuses tables et chaises (cfodtaphie 26). L'arriere, qui est occupé par des
squatteurs, sert de cuisine. La nuit, les chaiees i®tirées pour laisser place a une piste de
danse. Le batiment se transforme alors en discoéh@d. Photographie 27).

— o —

Photographie 26 : Batiment Ganamet transformé eguisapendant la féte de I'Abissa
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Photographie 27 : Batiment Ganamet transformé dtelzte nuit pendant la féte de I'Abissa
Photographie de Landry Diambra postée le 02 noveribd4 sur Instagram avec le commentaire suivhime:
maison coloniale transformée en boite de ngibidbassam#abissa2014 #party #cotedivoire

On peut donc parler d’'une appropriation physiquébdtiment Ganamet qui a une valeur
symbolique. L'Abissa donne de maniére ponctuell@auvel usage et une nouvelle fonction a
certains batiments coloniaux de la ville historique

Il ne peut toutefois y avoir de marquage durabies sme reconnaissance extérieure.

4.2.2 L’ IMPACT EXTERIEUR : L'IMPACT SYMBOLIQUE

Selon Veschambre : « I'appropriation identitairel’dspace, et par la méme, la visibilité sociale
dans la dimension spatiale, sont I'objet de luggmboliques..» (2004: 75). Le marquage
devient alors le « moyen privilégié » de cette appation (Ripoll, 2006; cité dans Veschambre
2008: 44).

L’Abissa permet aujourd’hui au peuple N'’zima d’avane visibilité importante au sein de
la commune. La féte permet un marquage « physiqiie Quartier France de Grand-Bassam.
Dans cette partie, il s'agit de vérifier s'il peégalement étre considéré comme un marquage
« présence », c'est-a-dire symbolique, a traversréation d’'une image du Quartier France
associée intentionnellement a celle des N'zimaaxets I'Abissa. Pour les N'zima, cette
visibilité locale s’accompagne d’'une volonté deora@issance nationale et internationale. En
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effet, la commune de Grand Bassam fait l'objet tigtes symboliques » (Veschambre 2004: 75)
entre les N'zima et les Abouré, un peuple antageniges derniers revendiquent leur antériorité
et la propriété du territoire de Grand-Bassam sttdees N’'zima.

Deux périodes se distinguent dans la recherchee @lus grande visibilité extérieure par
I'Association a travers I'Abissa : de 2004 & 201@ee2012 a nos jours. Le 29 juin 2012 constitue
une rupture en ce qu'il s’agit de la date de limgon de la ville historique de Grand-Bassam au
patrimoine mondial.

+ 2004-2012 : de larrivée du nouveau roi a linscripon a
I'UNESCO

L’Association Abissa a été créée en 2004 dans tedbu pérenniser et professionnaliser cet
événement culturel important de la communauté Nizifi La volonté de réussir I'organisation
de la féte et de la pérenniser est clairementheféic Les membres de I'Association rencontrés
parlent aussi de « vendre '’Abissa » afin de «liaefconnaitre & travers le monde enti8r »
Selon Veschambre et Gravari-Barbas : « la péretimisd’'un évenement représente un enjeux
d’appropriation » (2005: 286). Pour atteindre leolgectifs, I’Association a ainsi recourt a
différents moyens de communication : communicateenementielle, médias et produits et
services.

Tout d'abord, la commission « communication » desdbciation utilise une communication
évenementielle. L’édition 2014 a été promue a mawe affichage montrant le buste d'un
instrumentiste sur lequel on pouvait lire en lektl@nche « Abissa 2014 » (cf. Photographie 28).
L’embléme de la royauté des N’zima k6tdkd de GrBadsam est visible dans I'encart en haut a
gauche.

% Courrier adressé aux cadres N'zima par I'’Assomieibissa afin de solliciter leur contribution fir@ére
% Propos recueillis lors d’un focus group avec desnires de I’Association Abissa
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Photographie 28 : Panneau publicitaire annongaatidissa 2014

Le panneau de cette Photographie est placé ad&nln Quartier France, juste apres le Pont de
la Victoire. Des banderoles avaient également ktéeps dans le village N'zima. Des le début
du mois d’octobre les habitants parlaient déja’aeproche de I'événement, ce bien avant la
mise en place de ces publicités. Cette communitatmstitue une « carte de visite » (Augé
1992: 88) de la ville historique qui devient la itale de I'Abissa et de ceux qui la célebrent : les
N’zima. Cette nouvelle inscription dans le paysag destinée aux étrangers, les extra-
bassamois non N'zima, afin de les informer de tagipe de I'évenement et de les y convier. De
nombreux panneaux de ce type sont d'ailleurs lastalans Abidjan et le long de la route
Abidjan-Bassam.

En effet, de nombreux Abidjanais ivoiriens et Bfjars se rendent au Quartier France les
week-ends. Le dossier de proposition d’inscriptierla ville historique sur la liste du patrimoine
mondial donne des informations sur la provenance mgsonnes qui fréquentent les plages,
hotels et restaurants : « les visiteurs et groppegiennent exclusivement du District d’Abidjan
(94,20%) et une faible proportion (5,80%) de BonoGrand-Bassam et autres lieux »
(République de Cobte d’'lvoire 2012: 58).

Par le biais d'une communication évenementiellexaérieur de Bassam, I'’Association
Abissa promeut le peuple N’'zima auprés des extsadraois. Cela participe a la création d’'une
nouvelle image du Quartier France qui n'est paguament associée aux hotels-restaurants et
aux plages mais également a I'Abissa et aux N'zima.

Deuxiemement, I’Association Abissa fait appel au&dms. Selon les organisateurs : « c’est en
2004 gu’'on a contacté la presse nationale. L’Abissigtait déja mais nous voulions vendre

107



I'’Abissa. Et nous voulions le faire par la presBenc en 2004, on a mis I'accent sur effé »
Selon van Binsbergen, la vie publique et la cultpotique nationale sont dominées par les
médias presque partout dans le monde, en partiqdiela radio et par la télévisin Il ajoute
que «la communication d’'un message local et etlenigers le monde extérieur nécessite de
pouvoir accéder aux médias et les festivals somtuteyens consacrés pour y arrivét (1994:
108). La presse et la télévision nationale sontcdides moyens privilégiés pour atteindre les
objectifs de I'Association. L’Abissa bénéficie awjd'hui d’'une large couverture médiatique a
I'échelle nationale. Certains journaux produiseas @rticles proposant une rétrospective des
évenements majeurs. En 2014, d’autres ont consksarticles sur chacune des journées du
Gouazo: « la journée des femmes » du mercredi, la «ij@erdes cadres et des forces vives
N'zima de Grand-Bassam » du jeudi et « Kablan Darfeit prophéte chez lui » du sanm®di
Des sites internet relayent également des infoomstisur I'Abissa. Cette médiatisation
contribue a deux phénomenes principaux.

Tout d'abord on peut d’abord parler de la créatitume « fusion ville-événement »
(Barthon, Garat, Gravari-Barbas, Veschambre, 204):Ces auteurs ont étudiés les festivals :

« Dans une société médiatisée, les évenements videenplus en plus de maniéere
désynchronisée : leur durée de vie médiatique iast hien plus importante que la durée de
leur existence réelle. Les festivals sont alorsrimsentalisés afin de créer une image qui
dépasse le temps de I'évenement. Leur succés raptatulisé, entre autres, sur la base de
'impact médiatique : de la couverture qui seratéailans les journaux et les magazines, de
la capacité, plus généralement de porter le regeets la ville hdte. L'association, souvent
trés forte, entre la ville et ses festivals estundée par le« de» possessif, qui bien que
réducteur, exprime l'attachement entre I'événernanson lieu d'attache [...]. Le festival
apporte ainsi sa contribution dans l'image que IHevprojette a I'extérieur..» (Barton,
Garat, Gravari-Barbas, Veschambre 2010:11).

Malgré les modifications qui lui ont été apporté&bissa n’est pas considérée comme un
festival comme on I'entend dans le sens moderniemhae (Sloetje 1992: 261-262). Les propos
de ces auteurs peuvent néanmoins s’y appliquerocampeut souligner une association
systématique de Grand-Bassam au N’zima kdtoké damombreux articles. En 2014, I'édition
en ligne du quotidien Fraternité Matin proposaitauticle intitulé : « Grand-Bassam : I'Abissa
ou le nouvel an pour le peuple N'zima kotoKd. >Ses premiéres lignes commencent ainsi :
« L’Abissa du peuple N’zima kotoké de Grand-BassantJn autre article mentionne que
I'Abissa « a pris fin le dimanche 02 Novembre dianpremiere capitale de Grand-Bassam »,

37 Propos recueillis lors d’un focus group avec desnires de I’Association Abissa

% Traduction littérale de I'anglais

% Traduction littérale de I'anglais

40 || s'agit des titres de la rubrique Culture durjoal Fraternité Matin dédiés a I'’Abissa le jeudi @obre 2014,
vendredi 31 octobre 2014 et lundi 3 novembre 2014

4! Sourcewww.fratmat.info/regions/item/20076-grand-bassaabissa-ou-le-nouvel-an-pour-le-peuple-nzima-
kotoko
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autrement dit au Quartier France. Un dernier artscir I'édition 2013 s'intitule : « Préparatifs de
I'’Abissa 2013 : Le Quartier France & pied d’ceuvfe ®n vy lit: « A partir de ce dimanche
jusqu’au 3 novembre prochain, la ville bouillonneax sons des percussions et concerts. Le
Quartier France, centre névralgique des festiviggastive de tout son beau monde ». Ces
associations entre les N'zima et la «premiére takppb, entre les N'zima et la «ville
historiqgue » ou encore entre les N'zima et le «rQeraFrance » a travers I'Abissa sont
fréquentes. Elles favorisent la création et I'éreerge d’une nouvelle image de la ville qui lient
les N'’zima a Grand-Bassam en général et au Qué&itagrce en particulier.

Ensuite, la médiatisation de ['Abissa favorise paception en tant gu’événement
d’envergure nationale. Les médias mettent en alaffillence que connait le Quartier France
qui donne un caractere exceptionnel a la célébratim article intitulé « Abissa 2014 : belle
apothéose! » débute par ces mots : « Une semaiastddu 26 octobre au 2 novembre), la ville
de Grand-Bassam a été le pole d’'attraction de nemxbrisiteurs venus des quatre coins du pays
pour prendre part & cette manifestation grandiosamuelle, Abissa’3. Un autre article traitant
de I'édition 2013 intitulé : « Abissa 2013 : maddliion extraordinaire » s'interroge : « Combien
étaient-ils ? Impossible méme pour les organisatque nous avons rencontrés de nous donner
le nombre exact de personnes qui ont particip@dition 2013 de la féte de I'Abissa tant le
déferlement humain a été considéraife Selon Garat, la médiatisation des fétes et faistiv
crée « un sentiment d’'urgence et d’exception [..g.nhessage est le suivant : ce qui se passe la
ne se passe pas ailleurs, ou pas de la méme maihitznet donc y étre pour en étre (Poggi,
2002) » (2005:278).

Les médias parlent également des personnalitéemqes a I'Abissa ce qui contribue a la
promouvoir comme un événement d’envergure national.

Troisiemement, I'’Association Abissa a développé pexluits et services dans sa volonté de
pérennisation de I'évenement, une action que I'ewt pqualifier de « pérennisation de
I'éphémére » (Barton, Garat, Gravari-Barbas, Vesdira, 2010: 3). On note la création d’'un
site internet, la vente d’'objets dérivés et dewidés ponctuelles réalisées hors-Abissa.

Tout d'abord le site internet www.abissaci.erglusivement dédié a I'’Abissa a été mis en
place en 2014. Il présente des informations sistdine de la féte, des photos et des vidéos.
Selon un membre, I'’Association se soucie de « cpilixe peuvent se déplacer pour assister a la
féte »°, le site leur permet de suivre I'Abissa.

Ensuite, le comité produit de nombreux articledié® a la vente : des DVD, des t-shirts,
des pagnes, le programme officiel, etc. Les DVDt géalisés pour ceux qui ne peuvent pas
venir a la féte. lls sont disponibles toute I'andaas différents points de vente a Grand-Bassam.
lIs assurent une « pérennisation » de I'évenenhest.t-shirts permettent aux visiteurs et aux
N’zima de s’habiller en « Abissa ». lls en existgrur toutes les tailles et en différentes

42 Sourcenews.abidjan.net/h/478596.html

43 Sourcewww.topvisages.net/topvisages/index.php/en/une/it8aB-abissa-2014-belle-apotheose
44 Sourcewww.avenue225.com/abissa-2013-mobilisation-extriaaite

> Propos recueillis lors d’un focus group avec desires de I’Association Abissa
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couleurs (cf. Photographie 29). lls portent I'enmiée de la royauté N’zima, linscription

« Abissa » en lettre capitale ainsi que les attsille chacune des sept familles. Les N'zima
continuent de les porter tout au long de I'annéalehors de I'Abissa. Il en est de méme pour les
pagnes qui ont une signification plus forte enc@eaque année un nouveau pagne « Abissa »
est produit (cf. Photographie 30). Chaque annéecageleurs honorent successivement une des
sept familles. L'édition 2014 célébrait la familVavilé en couleur jaune-or. Le mardi et
samedi duGouazg jour de la sortie du roi, tous les notables prtsselans la tribune officielle
arboraient ce pagne (cf. Photographie 31).

Photographie 29 : Vente des t-shirt Abissa
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Photographie 31 : Tribune officielle le jour dedasortie du roi»
A gauche les notables habillés en pagne « Abi 4. Au centre le roi.

Le pagne « Abissa » a été créé en 2005 et il msttant déja devenu aujourd’hui un des
marqueurs identitaires majeurs. Les notables N’'zlegvillageois et les « amis » des N’zima le
portent avec fierté a l'occasion des événement®muiieu a Grand-Bassam : visite d'officiels,
cérémonies liées au patrimoine, conférences sQuébgtier France, etc. Par ailleurs, une femme
N’zima vivant a Abidjan explique : « Aujourd’hui god je porte ¢a a Abidjan, tout le monde
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sait que je suis de Bassam et on me dit: " Ah!s/étes N’zima " ». Ce pagne, lorsqu’il est
porté hors-Abissa, est un marqueur identitairecyé® une association entre celui qui le porte et
les N'’zima de Grand-Bassam.

Enfin, toujours dans une optique de « pérennisat®m|’éphémere », I’Association a élargi
son champ d'actions en dehors des deux semaind$sa. Depuis quelques années, elle offre
des dons a l'orphelinat de Grand-Bassam situé auti@uFrance. Un article évoque des « dons
[...] que le peuple N'zima, & travers I'Abissa a og#...»"® aprés la féte. Cette nouvelle
orientation positionne les N’'zima en tant qu'acteuportant du territoire qui réalisent des
actions a caractére social avec les retombéesédénément. En 2013, I'Association s’est
également impliguée dans la production d'un ouvragéulé « Grand-Bassam Métropole
Médiévale des N'zima ». Il a été rédige par deslliettuels N’'zima et préfacé par le roi. Les
objectifs de cette entreprise sont présentés cosuiihe

« Le présent document congu sur la base de preuwds faits historiques scientifiquement
aveérés s'attache a rétablir la vérité historique &tprésenter le peuple N’zima sous son
visage de champion du commerce international eget civilisateur. Pour ce faire, apres

avoir rappelé brievement I'appartenance du peuplara au groupe Akan, nous mettrons
I'accent sur la Fondation des Royaumes N'zima den@+Bassam et d’Assinie et enfin sur
le rdle multiforme joué par ce peuple dans la naigE® et les premiers pas de la Cote
d’'lvoire moderne» (Association Abissa 2013: 10).

En éditant cet ouvrage, le comité contribue asbastion du peuple N’zima avec le
quartier France ainsi qu'a la légitimation de gsence. En effet, le livre s’inscrit dans la «dutt
symbolique » dont la Commune de Grand-Bassam'daiet entre N'zima et Abouré.

Dans la recherche d'une plus grande visibilitéreedée de la féte de I'Abissa par I'Association,
une seconde période permet de renforcer lI'impdétiexr, I'impact symbolique de la féte.

e 2012 a nos jours : la période post-inscription

La seconde période est marquée par le 29 juin 22,de I'inscription de la ville historique de
Grand-Bassam au patrimoine mondial de 'TUNESCOisTédlitions de I'Abissa se sont tenues
depuis : 2012, 2013 et 2014. Aujourd’hui cetteciipgion est utilisée comme une ressource
symbolique pour démarquer I'Abissa des autres f@ta#itaires célébrées en Céte d'lvoire.

Dans la parution « Abissa Grand-Bassam, éditioh420 qui propose un programme
détaillé de I'évenement, le roi explique que : €deactere universel des pratiques de I’Abissa a
été reconnu par 'UNESCO lors de sa décision diinsda ville historique de Grand-Bassam au
patrimoine de 'Humanité » (Abissa 2014: 4). Sespps soulignent le caractéere singulier de la
féte qui est aujourd’hui reconnue a I'échelle maledet [€gitimé par 'TUNESCO.

¢ Sourcewww.abissaci.org/abissa-2012-don-du-comite-abiskagelinat-national-des-jeunes-filles-de-grand-
bassam
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Le label de l'organisation internationale estiséicomme un élément de démarcation. Sur
le site officiel de la royauté N'zima kotdkoon peut lire dans I'en-téte : « Grand-Bassam,
patrimoine mondial de 'UNESCO » en grand caractélidentification au label UNESCO est
également utilisée par I'Association Abissa dans@amunication évenementielle, comme lors
de la derniere campagne d'affichage informant dpptoche de I'Abissa. Cette référence
récurrente au label fonctionne comme une ressasyo®oliqgue et une association a la ville
historigue de Grand-Bassam. L'association entrbi$ga et TUNESCO valorise la célébration
des N'zima et présente I'évenement comme exceplianquel il faut assister au moins une fois
dans sa vie (Garat 2005).

Si les changements apportés a la célébration pembele faire de I'Abissa une féte d’envergure
nationale pratiquée par des extra-bassamois noimbl,zon peut s’interroger sur la perception
de ces changements par les autochtones. On pelemé&gd s'intéresser a aux difféerentes
pratiques de I'Abissa par les autochtones N'ziras, dllogenes du Quartier France et les
allogénes extra-bassamois.

4.3 LA « PRATIQUE »DE L’ABISSA

Cette partie s’intéresse a la pratique de I'Abigeaest entendue ici comme la participation a
I'évenement, les différentes manieres d'y prendme gt les raisons qui les motivent. Durant la
féte, aux allogenes et N’zima déracinés du QuaFRrance ainsi qu'aux autochtones N’zima
s’ajoutent des allogenes bassamois et extra-bassauioviennent pratiquer le territoire de la
ville historique a cette occasion.

4.3.1 LES AUTOCHTONES DU VILLAGE N’ZIMA

Les changements qui ont été apportés a I’Abissafbetté la perception de la féte et la maniere
dont les autochtones la pratiquent.

+ Les changements constatés par tous

A la question «Est-ce que vous avez vu des chamgismi I'Abissa ?», les autochtones
répondent que I'’Abissa est devenue une féte moderne

7 Site de la royauté N'zima kotokdzima-kotoko.com
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«Beaucoup de changements. Avant c'était traditibnridais maintenant I'Abissa s'est
modernisé> (2RVN, 35-50,N).

« L'Abissa est trop modernisé maintenant! Il y amp de changements! (4RVN, 20-35, N).

Pour illustrer les changements, les habitantstast sur différents aspect : I'installation de
tribunes, de podiums, la présence de la pressetélelision, etc. Ceci les conduit a s’interroger
sur les colts de la préparation de la féte :

« Avant a I'Abissa il n'y avait pas de baches, ¥ @vait pas de micros, il n'y avait pas de baffes.
Pas de musique. Avec 10 000 FrCFA on organisaliisa avant. Mais maintenant, on te parle de
plus de 120 millions. Mais regarde les baches quastvu, les trucs qui sont montés la, tu penses
gue a ton avis, ¢a peut codter combien commes¢&dRVN, 20-35, N).

D’autres mentionnent la présence importante dersgmnalités » :

« Oui! lls ont modernisé! L'Abissa est devenue modeavec l'arrivée des podiums, disons les
concerts apres I'Abissa, disons 'arrivée méme eaucoup de personnalités, que ce soit politique,
administrative, religieuse tout ¢ca.(2RVN, 20-35, N).

Tandis que d’autre, surtout les femmes, insisgemtles efforts des organisateurs pour
assurer la sécurité des participants et son baubiénent :

«Il'y a des choses qui ont été ajoutées. Parce’gbéssa est devenue plus moderne. Avant il n'y
avait pas les baffes, les sonorisations tout ¢ca’\llavait pas tout ca. Mais maintenant, il y a des
baffes et puis la sécurité est renforcée parceayamt, les jeunes prenaient I’Abissa pour faire des
réglements de compte [...]. Mais actuellement &'yl a plus ¢a parce qu'il y a beaucoup de

sécurité» (3RVN, 20-35, N).

* Une perception différente

Tous les habitants soulignent les changements tsparl’Abissa. Toutefois, la perception de
ces derniers différe.
Dans leur ensemble, ils expriment une fierté atattrait qu’exerce la féte de I'Abissa.

«Il'y a plus de monde! Non non il y a plus de mbidefur et a mesure que I'’Abissa continue de
passer, le monde s’accroit. Tu vas voir, surtouddenier samedi de I'’Abissa. Les trois derniers
jours : vendredi samedi dimanche, mais.... Le quagti rempli'» (4RVN, 20-35, N).

Certains expliquent ce succes par I'octroi dullabi¢ESCO, qui donne une plus grande
visibilité a I'’Abissa a I'extérieur des frontierds la Cote d’lvoire :
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«Y a beaucoup de gens qui viennent de d'autres paysassister a I’Abissa. Abissa maintenant

est sur internet. Donc tu sais que c’est dans ladeantier on danse Abissa, les gens savent[...].
Donc si il y a un truc comme ¢a, que c'est balaswéinternet, tout le monde entier peut savoir ce

gui se passe, avec 'UNESCO et tout ¢a, tu comprencpeu 8 (2RB, 35-50, N).

Toutefois, selon I'age et le statut dans la sécMzima, la perception des changements
different.
On peut souligner la difference entre jeunes esqeres agées. Ces dernieres ont connu les
différents stades de I'évolution de la féte. Ellescomparent a ce qu’elles ont connu dans le
passé. Des que la question « Est-ce que vous aveles changements a I'Abissa ?» lui est
posée, une femme de plus de quatre-vingts anmaffir

«lls ont gaté notre Abissa(4V, 50 et +, N)

Elle le répéte a plusieurs reprises avant de m@mér son aspect moderne. Une autre se
plaint de la présence trop importante d'étrangers :

« Les étrangers devaient nous laisser danser ndbissa» (10RVN, 50 et +, N).

Cette présence extérieure jugée envahissante psimée par plusieurs personnes interrogées.
Di Méo, explique cette contradiction entre la feéprouvée face aux succes de « sa » féte et le
mécontentement face a ces étrangers. Il affirméa réussite d’'une féte locale se mesure
souvent a I'attrait qu’elle exerce sur I'extériearsa fréquentation depuis des contrées lointaines,
méme si I'on se plaint aussi de cette " invasion (2001: 643). Ce sont souvent les femmes
ageées qui ont été les plus critiques face au nofibedsa. Elles soulignent le fait qu’elles se
restreignent pendant la féte et ne vont plus dassame avant car elles craignent la foule.

« Vraiment, quand on voit I'Abissa, des fois, caalfage. On n'a pas l'envie d'aller danser
comme avant quand on partait s'amuser [...]. Parce graiment, c’est devenu international, mais
les gens, ils n'ont pas appris a nous les N'ziméaide notre culture, notre facon de danser
I'Abissa. [...] Les étrangers-la viennent, y a duatése! Or avant, a I'époque quand on danse
I’Abissa, toi-méme tu vois, tu es content. Maismeaiant la [...]. Les étrangers prennent I'Abissa
comme, comme, je sais pas si c'est une corde @ictjron tire 1a, toi-méme tu es agé, tu peux pas
rentrer, on va te faire tomber. Et puis tu fais pdiention, on va marcher sur toi. Donc tu préféres
rester a la maison(10RVN, 50 et +, N)

Les jeunes quant a eux, n’expriment pas de véegatritiques. lls affirment que I’Abissa
est devenu moderne voire « trop modernisé » maistént sur les apports de ces changements.
Une jeune femme souligne qu’a I'approche de I'Abjda télévision nationale en fait un sujet
majeur :

« Actuellement la RTI ne parle que de I'’Abissa matidi-soir » (3RVN, 20-35, N).
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Pour un autre, I’Abissa correspond a sa conceplio faire la féte » :

« A partir du dimanche- 13, tu vas voir commente®sntéressant! Tu vas voir le monde! Non,
c’est trop chicl» (4RVN, 20-35, N).

Enfin, les notables, qui constituent un groupead gans les sociétés N’zima, n’émettent
aucunes critiques. lls insistent sur le fait que changements sont bénéfiques et que c'est
I'ouverture au public et la modernisation de I'’Adasqui ont permis que I'Abissa soit une féte
importante au niveau national et international.

» La (nouvelle) pratique de I'Abissa

De nombreux habitants expliquent gqu’ils pratiquéAbissa en regardant les danses, en y
prenant part ou en se déguisant. Pour certaind¢deisement se transforme en rituel car ils
portent les mémes vétements, a chaque éditiongdafiransmettre le méme message ou endosser
le méme role tous les ans.

Toutefois, aujourd’hui, en raison des changemeguidui ont été apportés et de son attrait,
I’Abissa offre des opportunités économiques. Catlesnt conduit les autochtones a adopter de
nouvelles manieres de pratiquer la féte. Certandépent ouvrir des petits commerces, des
maquis ou s’'improviser vendeur ambulant plutot lipradanser. Une femme N’zima qui a
ouvert un maquis non loin de la Place de I'’Abisgeadt I'édition 2014 explique :

« Le Quartier France c’est toujours calme quand p&s d’Abissa. Quand y'a du monde au moins,
chacun fait ses petites activités pour pouvoir gaientrer de I'argent. Chacun fait son chiffre
d’'affaire » (2RB, 35-50,N).

Un jeune autre jeune, installé au village depuislgues années ajoute :

« Etant méme a Abidjan je venais chaque fois & $#di Je venais souvent pour vendre la
cigarette. Je me baladais avec la cigarette powergre» (2RVN, 20-35, N).

L’Abissa est aujourd’hui percue par les N’zima coename opportunité économique qui incite a
la création d’activités ponctuelles génératricesedenus.

4.3.2 LES ALLOGENES ET « DERACINES » DU QUARTIER FRANCE

Les allogénes et N'’zima déracinés portent un ihtifrents a la féte, ce qui influence leur
maniére de la pratiquer.
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e Les non- N'zima

Les francais et ivoirien non-N’'zima qui résident Quartier France affirment avoir assisté au
moins une fois a I'’Abissa. Toutefois, aujourd’hils, ne s’y intéressent plus et ne la pratiquent
plus car ils ont le sentiment que toutes les &uitont identiques.

* Les N'zima déracinés
Les N’zima déracinés, en raison de l'origine, €messent a la féte et la pratiquent.

La perception de la féte

Les trois N'zima déracinés interrogés décriventbigsa comme la féte traditionnelle de leur
peuple, mais ils la percoivent differemment desehibnes.

Le premier individu du groupe a assisté a I’Abigear la premiére fois en 2000 lorsqu’il
s’est installé au Quartier France. Il la considgmmme une « jolie féte. Belle a voir » (1RQF, 50
et +, N), y assister lui permet de découvrir sditien d’origine. Dans son cas, la féte ne revét
pas de véritable signification a ses yeux, ellpgéaente a un spectacle.

Les deux autres individus sont plus familiers ak&bissa car ils y ont assisté dans leur
enfance et puis en tant qu’'adulte lorsqu’ils ontr@magé a Bassam. En tant que cadres N’'zima,
iIs estiment qu’il est important de s’intéressetaaféte et ce d’autant plus que les cadres
contribuent aujourd’hui a son organisation. lIslgyar avec satisfaction des transformations qui
lui ont été apportes :

« Ca c'est notre féte traditionnelle. On est traimfie ¢a fait déja un moment, on a cherché a lui
donner un caractere beaucoup plus, j'allais dirdioaal. Sinon a I'époque, I'Abissa se dansait
dans le sable comme d’habitude, avec des abris sinesn avec de la paille dessus, des trucs
comme ¢a. Sans plus. Maintenant bon, la nouvehéngéion, les cadres que nous sommes, nous
avons dit' Ah, il faut lui donner une connotation plus natima» (S3RQF, 50 et +, N).

lIs estiment que les changements peuvent alles joim. L'un souhaite la création d’'un
carnaval « comme le carnaval de Rio » (3RQF, 56 &!), parallelement a I’Abissa tandis que
'autre suggére une transformation totale de lacé’lde I'Abissa. Il conseille la création de
gradins avec un espace permanent réservé au réég|t@uristes pourraient admirer. Il explique
a ce sujet :

« QOui mais ils viennent, et puis ils regardent stvibient le sable et puis ils voient rien. Horsda,
verra I'endroit ou le roi s'assoit, ¢ca serait " gla du roi ", ¢ca serait peut-étre méme pour créer un
petit mythe. La, on ne doit pas marcher, on datguester loin pour regarder. Et c’est tout ¢a qui
fait la richesse aussi d’'un quartier, d'une villgest tout ce qu'on crée comme mythe autour. Et si
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on ne sait pas le faire, on vendra pas Bassam.a&®assérite d’étre vendu et je suis sdr que c’est
un trés bon produit a vendre.(2RQF, 50 et +, N).

Les N’'zima déracinés considérent I'Abissa commenayen de promotion de leur peuple
et du Quartier France. lls souhaitent que plus ldngements lui soient apportés afin de lui
assurer une plus grande visibilité. lls s’'intéressmu souvenir que la Place de I'Abissa peut
laisser aux touristes. Leur expérience a I'étrahggpousse a comparer Bassam a d’autres villes
touristiques qu’ils ont visitées, qui les ont mags et avec lesquels ils souhaiteraient que la
ville historique puisse rivaliser. Bien qu'il s’age d’'un évenement ponctuel, a leurs yeux, la féte
peut contribuer a la valorisation de la ville. Eevient ainsi tout aussi intéressante et impagtant
que le patrimoine matériel.

La pratique de I'Abissa

Les N’zima déracinés participent a I’Abissa unigeeitndurant les jours de la sortie du roi. lls
estiment qu’en raison de la présence de tous ldseegaN’zima ces jours-la sont les plus
intéressants et les plus importants de la féte

Les jours de la « sortie du roi » s’apparentent moments les plus prestigieux de la
célébration, ce d’autant plus que le jour de I'etapose », il est alors nécessaire d’avoir une
invitation officielle pour s’asseoir dans la trikupfficielle. La présence dans celle-ci ces jours-
la, permet de montrer son statut et son appartenang cadres de la société N’'zima, aux
personnes importantes de la communauté. Ainsigviemt important d’étre présent durant ces
journées qui sont celles de la fierté N'zima otusédu pagne Abissa, les cadres célébrent leur
identité.

Aux c6tés des cadres N’zima, on retrouve darnghlane officielle d’autres personnalités
nationales importantes : hommes politiques, éansjagtc. Elle est alors un lieu de prestige, de
retrouvailles et de réseautage.

4.3.3 LES ALLOGENES BASSAMOIS ET EXTRA -BASSAMOIS

L’Abissa connait une présence extérieure trés itapte. Elle est le fait principalement, de
résidents d’allogénes de la Commune et d’allogerea-bassamois.

Les dates choisies pour la célébration coincident celles des vacances scolaires de la
Toussaint en Cote d’lvoire, ce qui favorise la pree de nombreux jeunes allogenes vivants
dans la Commune et extra-bassamois. Selon Di Mé&®s«acanciers dont d’autant plus
prompts a "faire la féte" qu’ils coulent, dans &l de leurs congés, une existence forcément
oisive » (2001: 644). lIs viennent par cars ent@gpuis Abidjan, ou tout simplement en taxi

communaux.
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Pour ces étrangers, la possibilité de pratiquébi$sa est considérée comme un signe
d’ouverture du peuple N'zima :

«Voila par exemple, un exemple d’ouverture. N'inipaui entre et peut danser ici. Pendant une
semaine, n'importe qui accéde au quartier et faitqu'il veut au quartier. La, jai envie de dire
que pratiguement tout le monde est acteur. Et qubpd I'Abissa, il y a plus d’allochtone que
d’autochtone. Naturellement les visiteurs domirgenix qui sont sur le terrain! (3RB, 50 et +).

Les allogénes extra-bassamois pratiquent I'Abideamaniére singuliere. Un résident
actuel de Bassam explique ce que signifiait « @lBAbissa » lorsqu’il était jeune et étudiant a
Abidjan dans les années 1990 :

«Nous sommes arrivés pour voir I'Abissa. Pour undf@mais, quand il dit venir voir I'’Abissa
c'est-a-dire le dernier samedi qu'on appelle laal® Le lundi, mardi, mercredi, jeudi,
n'intéressent personne! On ne vient que le deljoier. Le samedi. Nous sommes arrivés a Bassam
a 14 heures. Nous nous sommes assis dans un nelquisis avons commencé a manger. Nous
avons mangé, mangé, mangé. Nous nous sommes lel@idmnche vers 5 heures — 6 heures du
matin. Nous étions une dizaine. On a entendu letéamet les clochets de I'Abissa la-bas. On n'a
pas vu la scéne. On était peut-étre a 300 métrdAbessa. Le monde fait qu'on ne peut pas voir
la place centrale de I'Abissa, et, ensuite nousrmemrepartis, tous les amis extrémement satisfaits
d’étre venu a I'’Abissa (3RB, 50 et +).

En effet, pour de nombreux allogénes extra-bassarpoatiquer I'Abissa s’'apparente a
faire un tour sur la plage et s’installer dans wagois ou un village gastronomique pour « faire
la féte » en plein air dans une ville transforménesquis. Elle offre une occasion de liesse
populaire, nationale.
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CONCLUSION DU CHAPITRE 4

Le quatriéme chapitre a interrogé I'appropriatigmbolique du patrimoine matériel de la ville
historigue de Grand-Bassam a travers le marquamésence » qui s'exprime par « la présence
des corps et des signes dont ils sont porteurstghgiancartes...) lors d’évenements récurrents
(manifestations, défilés, fétes...) ou exceptionmgls " marquent " les esprits et associent un
lieu a des groupes sociaux ou a des institutions'gunettent en scéne » (Veschambre, 2004:
74). L'Abissa célébrée annuellement par les N’ziesa considérée comme I'expression de ce
marquage « présence ».

La féte a connu de profonds changements initi@slgpaoyauté avec la création de
I’Association Abissa dont l'objectif principal estle pérenniser I'évenement et de
professionnaliser son organisation. Il s'agit emme de «vendre I'Abissa ». Pour cela,
I’Association déploie des moyens avec un accentigodier mis sur la communication. Elle
encourage la médiatisation de I'événement et stgpmpla pérenniser son caractére éphémere a
travers la production et la vente d’articles « Abis. Ces transformations ont un impact direct
sur la célébration, son déroulement, sa percepgibrsurtout son attrait. L'Abissa draine
aujourd'’hui de nombreux N’zima originaires d'autredlage, mais aussi des allogenes
bassamois, extra-bassamois et des touristes.dgsstmais I'évenement le plus important de la
Commune de Grand-Bassam en raison de son affl@mseses retombées économiques.

Les transformations apportées a la féte ont deadis locaux, entendus comme physiques
et matériels. Il s'agit d'abord de la présencdasdd des N'zima qui constitue un marquage
« physique » mais également identitaire. On as&g®iite a la multiplicité des lieux de la
célébration qui ne se cantonne plus a la seuleeRlacl'Abissa ou au village N’'zima, mais
s'étend au-dela dans la zone commerciale du Qud#tance ou des batiments coloniaux sont
affectés a de nouveaux usages. Enfin la présencembreux étrangers constitue le dernier
impact physique et témoigne de I'attrait de la lokdéon et de I'impact extérieur des campagnes
de communication pouvant étre considéré comme #chpymbolique de I'Abissa.

En se rendant au Quartier France pour célébrebidsa, les étrangers associent
spontanément cet espace a I'’Abissa et aux N’zinmp&ut donc parler d’'une « fusion ville-
évenement » (Barthon, Garat, Gravari-Barbas, Vesbhg 2010 :14). Cette association
symbolique est accentuée par la communication énentelle et la médiatisation de I'Abissa.

Depuis 2012, date de l'inscription de la villetbique a TUNESCO, I'’Association Abissa
utilise la formule « Grand-Bassam patrimoine mohd&al’'UNESCO » de fagon récurrente. Cet
appropriation du label participe a I'associatiombwplique entre N'zima et Grand-Bassam et a la
création d'une nouvelle image du Quartier Frandentgst plus uniguement associé aux plages
et aux batiments coloniaux mais également a I'’Abetsaux N'zima.

Ces éléments confirment que les N’zima exprimam¢ appropriation symbolique du
Quartier France de Grand-Bassam a travers le mgequarésence » de I'Abissa. Quel est
I'impact de la patrimonialisation dans le processappropriation symbolique de I'espace ?
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CHAPITRE 5. LE ROLE DE LA
PATRIMONIALISATION DANS LE
PROCESSUS D'APPROPRIATION

SYMBOLIQUE DE L'ESPACE

Le cinquieme chapitre s’intéresse a limpact de platrimonialisation sur le processus
d’appropriation symboliqgue du Quartier France. Vesuobre explique qu'au terme d'un
processus de patrimonialisation :

«Un nouveau marquage se produit alors, par l'asatieh symboligue (marquage
présence) entre I'édifice patrimonialisé et le goewsocial qui I'a défendu, promu et investi
(associations, élus...), par lintervention matéeel(marquage trace) qui transforme
généralement I'édifice suite a sa reconnaissanébdbilitation)...» (Veschambre 2004: 75).

Selon Veschambre, la mise en ceuvre de ce processudte d’'une mobilisation
patrimoniale qui constitue un marquage, d'une patrtte support d’'une appropriation d’autre
part. Néanmoins, dans le cas de la ville historitmu@atrimonialisation est impulsée par les élus
et ne découle pas d’une mobilisation de la poputati

Elle déclenche ainsi une prise de conscience npaiible (Di Méo 2007: 10) ou une
sensibilité patrimoniale (Sinou 2005: 16) chez desniers. Peut-on donc affirmer que la
patrimonialisation a affecter le processus d’appatipn symbolique du Quartier France ? De
quelle maniere ? Quelle est la différence selomgteapes ? Constitue-t-elle le point de départ du
processus d’appropriation symbolique ou une innoxatans ce dernier ?

Gewald, Leliveld et Pesa affirment qu'une innowatipeut étre entendue comme un
« processus d'invention, d’adoption, d’adaptatiafgppropriation ou de transformatioff»
(2012: 4) qui dépend des interactions mutuelled’giterdépendances entre les habitudes
individuelles et les institutions (Gewald, LelivelBesa 2012: 4). lls ajoutent que « différents
groupes sociaux au sein d’'une sociéte, s’apprapfiemsforment les innovations de différentes
maniéres dans la mesure ou il n'y a pas de matiiéaire de s'approprier une innovatioti »
(Gewald, Leliveld, Pesa 2012: 4). Quel est I'impdet la patrimonialisation dans la « lutte
symbolique » dont la Commune de Grand-Bassam daiet ?

Ce chapitre se décline en deux grandes partieprémiere s’intéresse a l'impact de la
patrimonialisation sur le processus d’appropriasgmbolique du Quartier France chez les deux
groupes d’habitants. La deuxieme analyse son ingats la lutte symbolique entre N'zima et
Abouré.

8 Traduction littérale de I'anglais
3 Traduction littérale de I'anglais
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5.1LE ROLE DE LA PATRIMONIALISATION DANS LE
PROCESSUS  DAPPROPRIATION  SYMBOLIQUE DU
QUARTIER FRANCE

Cette partie s’intéresse a l'impact du processuspdgimonialisation sur l'appropriation
symbolique du Quartier France par les deux grogpebkabitent la ville historique.

5.1.1 LES ALLOGENES DU QUARTIER FRANCE

Les résidents du Quartier France affirment qu’id été contents de I'inscription de la ville
historique sur la liste du patrimoine mondial dénésco. lls insistent néanmoins sur le fait que
cela n’a pas changé leur perception du territaareils connaissaient la valeur historique du lieu
avant son inscription. C’est la conscience de cetteur qui a fait partie des motivations de leur
installation au Quartier France.

Toutefois, un ensemble de réaction démontre |gaclkEement affectif et leur nouvelle
relation avec le territoire provoqué par la patmiadisation. En effet, depuis la labellisation, les
habitants expriment leur volonté de s’impliqueapporter leur contribution a la valorisation du
Quartier France. Certains y participent déja adra\'entretien de I'espace public. D'autres,
souhaitent mettre en place des projets pour lasstes notamment dans le but de leur permettre
d’en apprendre davantage sur chacun des batim@ependant, ils expliquent étre confrontés a
la lenteur et aux manques de moyens de la Maisdtatiimoine Culturel qui a été mise en place
afin d’assurer la préservation et la valorisationQuartier France. Elle encadre les actions qui le
concernent.

Les résidents précisent qu’ils comprennent songearde moyen mais déplorent le fait
que leurs projets ne soient pas considérés assensament, méme lorsqu’ils proposent des
alternatives pour leur financement. lls ont donséatiment d’étre restreint dans leur volonté
d’agir. Voici ce qu'ils disent :

« Comme toujours ici, pour mettre la machine en epga prend du temps. On a perdu deux ans.
Moi jai tiré la sonnette d’alarme pour dire atteoh, si on ne fait rien, 'année prochaine, il y a
évaluation [...]. J'ai donc dit, si vous ne faitesemi a I'échéance on risque de perdre
I'inscription » (5RQF, 50 et +).

Tous craignent une perte de la labellisation esorade cette situation.

« J'estime que rien n’est fait et je me de demandssiasi ceux qui sont nommeés sont a leur poste
parce que rien n'est fait. [...].L'UNESCO, si on peal on aura tout perdu. Chacun, dans chaque
coin du monde allait chercher a savoir ou est Bagsseomme Gorée et malheureusement, on est
rentré a 'UNESCO mais on risque de sortir si ¢catioue. Si rien n’est fait (2RQF, 50 et +, N).
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La volonté d’agir et la crainte de perdre le dtatatroyé par l'inscription montrent le
nouveau rapport que les résidents entretiennert lavQuartier France. La patrimonialisation
n'a pas affecté leur perception du territoire mele a engendré un nouveau sentiment, celui
d’étre les garants de I'image et du statut du QeraFrance. Cette nouvelle position vis-a-vis de
leur espace de vie est illustrée par les propos eident qui affirme :

« |l faut adopter une attitude patrimoine de 'UNES» (3RQF, 50 et +, N).

Ainsi, chez les résidents du Quartier France chézl'gppropriation symbolique est la plus
aboutie, la patrimonialisation a constitué une ratimn dans ce processus.

5.1.2 LES AUTOCHTONES DU VILLAGE N’ZIMA

Les autochtones du village N’zima affirment ava@ Beureux et fiers de I'inscription de la ville
historique sur la liste du patrimoine mondial d@NESCO. llIs insistent cependant sur le fait que
cela n'a pas affecté leur perception du Quartianée qu’ils considérent comme leur chez eux.
L’'un d’eux explique ceci :

«On nous dit' patrimoine " aujourd’hui mais pour les populations il n'y a pds différence.
Pour eux, ¢a a toujours été chez eux. C'est pourqgdl faut une sensibilisation continue
aujourd’hui» (3V, 50 et +, N).

Toutefois, la patrimonialisation a eu des impatt&rents selon le statut dans la société
N’zima. On peut distinguer la royauté et ses netsblu reste de la population.

Chez la royauté et ses notables, la patrimontadisa constitué I'’élément déclencheur, le
point de départ du processus d’appropriation symbel En ce sens, elle est une innovation
dans ce dernier. Dés l'inscription, la royauté dadame position d’acteur. Elle collabore avec la
Maison du Patrimoine Culturel, initie des campaguesensibilisation au sein du village. Elle
encourage aussi les villageois a s'intéressercenéibuer a la valorisation de la ville par des
actions telles que : I'accueil a réserver aux €eas la conservation de la propreté de I'espace
public, etc. La royauté participe également auxnéueents relatifs au patrimoine organisés par
la Maison du Patrimoine Culturel.

Pour le reste de la population, I'impact de laipatnialisation sur le processus d’appropriation

symbolique est plus difficile a appréhender. Elidoané lieu a un regain d’attentes, toutefois, la
population de ne posent pas en acteur des chantgeesg@res.
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«Vraiment, c'est une chance pour nous 'UNESCOust Bassam a eu le patrimoine [...]. On
souhaite que ¢a soit quelque chose de bon. Nougntrand on est assis comme ¢a méme, je me
dis"Eh, faut pas que la mort va nous prendre tét, uk fgu’on voit ce que 'UNESCO va faire pour
Bassartl » (LORVN, 50 et +, N).

« Si ils viennent arranger, c’est bon(12RVN, 20-35, N).

Les résidents du village N’zima attendent que deangements viennent du haut, en
particulier de TUNESCO.

En revanche, quelques rares résidents souhaiigamt-q-eux se positionner en tant
gu’acteur de la valorisation du Quartier Frances@et des hommes qui ont compris les enjeux
de la patrimonialisation et ce que leur implicatmeut leur apporter. Veschambre affirme que «
le patrimoine représente une ressource et pevadeirte en capital €conomique (rejoignant ainsi
l'autre acception du terme), symbolique et socigP®08: 63). Dans ce cas, la volonté de se
positionner an tant gu’'acteur est motivée par siilité de profiter des retombées en termes de
capital économique et social.

Les autochtones N’zima du village souhaitent gagechangements s’operent dans toute la
ville historique mais en priorité dans leur villadis attendent dans leur ensemble I'ouverture de
I'embouchuré’. Cependant, en fonction des tranches d'age, ipbessible de distinguer des
attentes différentes.

Les personnes agées sont preoccupées par I'adpedsliage. Elles souhaitent voir leur
village « évoluer » grace a l'inscription. Cettektion passerait par le bitumage des routes, par
I'installation de sanitaires pour les habitants gq@n ont pas. La question de la propreté de la
plage est également récurrente. Cet intérét popilalge est souvent justifié par le fait qu’elle est
pratiquée par de nombreux étrangers, elle doit étmecnettoyée :

« Par exemple nos routes, vous voyez ? Y'a pas dssemtes. Y'a pas assez de goudron, c'est le
sable. C’est notre culture, mais il faut que ¢camfp@a un peu parce qu’en I'an 2020 comme ¢a, les
enfants qui vont venir demain vont encore nousveowans le sable! Le sable et puis la plage
aussi.

- Qu'est-ce qu’on doit faire a la plage ?

- Nettoyer la-bas [...] Nettoyer la mer bien, en sajtie les étrangers puissent venir a la plage. Ca
fait aussi que le village, si on vend quelque chgse il y a un étranger, il va venir payer. Si on
fait quelque chose, que I'étranger vient avec gailfe, ils vont venir payer. Si la plage est
nettoyée, si Bassam est nettoyée, c'est ce quadeausndons (10RVN, 50 et +, N).

%0 Suite & l'ouverture du canal de Vridi en 1950 pdanner l'accés direct au port d'Abidjan depuismier,
I'embouchure naturelle du fleuve Comoé a Grand-&assest progressivement rétrécie jusqu'a fermeturpléte.
La faune aquatique a été fortement perturbée ppere d'accés a la mer et la putréfaction destaggélans la
nouvelle lagune ainsi créée. Cela a directemeattiffles activités et les revenus des pécheuitidratels N'zima.
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Pour les plus jeunes, les préoccupations se sigwgtout au niveau de leur situation de
précarité en raison de la difficulté de trouveramploi dans la commune. lls souhaitent que la
patrimonialisation puisse apporter des changen#eogite situation :

« Surtout du boulot pour la jeunesse. Surtout duldtopour la jeunesse parce que c’est le plus
grand handicap de la jeunesse du quartier Franceost. Du quartier France. D'abord il y a
aucune activité. La seule activité c’est la plage.seule activité c’est le long de la plagé2RVN,
20-35, N).

Dans leur ensemble, les résidents du village steritaégalement que les batiments du Quartier
France soient réhabilités avec en priorité le Balai Justice. Toutefois, cette volonté ne s’inscrit
pas dans une logique mémorielle mais plutdt darms lagique d’intérét car ces restaurations
permettraient un afflux de touristes. En effetnige en patrimoine a créé un ensemble d’attentes
chez les villageois qui témoignent de l'adoptiomired nouvelle temporalité. On peut parler
d’'une nouvelle distanciation par rapport a I'histodes batiments coloniaux. Ces derniers ne
représentent plus uniquement la trace du passage< @ancs » sur leur territoire. Ils sont
désormais percu comme un moyen de prospérité sgpeilivent attirer plus d'« étrangers »,
notamment des « Blancs » dont ils profiteraientadeésence en créant des petits commerces. Si
innovation peut s’entendre comme un « processiisvehtion, d'adoption, d’adaptation,
d’appropriation ou de transformatio”™>\Gewald, Leliveld, Pesa 2012: 4) qui dépend des
interactions mutuelles et d’interdépendances dadhabitudes individuelles et les institutions
(Gewald, Leliveld, Pesad), dans le cas de cet ensemble d’habitant, la npatialisation
constitue non pas une innovation dans le procedsypropriation symbolique mais plutdt un
précédent au déclenchement de celui-ci. En ce dangatrimonialisation demeure une
innovation car elle a attribué au bati colonial wa&eur nouvelle, qui a modifié la perception de
ces « vieilleries » (Sinou, 2005: 14). Ce changdrpent affecter leur rapport avec ces derniers.

Si la patrimonialisation a donc eu un impact déféirsur les groupes de résidents du territoire de
la ville historique, on peut se demander si el®iain impact plus large, cette fois-ci a I'échelle
de la commune. Si oui, de quel type d'impact s:dgit comment se traduit-il ?

*1 Traduction littérale de I'anglais
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5.2LA PATRIMONIALISATION DANS LA « LUTTE
SYMBOLIQUE »POUR UN TERRITOIRE

Cette partie s'intéresse a I'impact que la patrimlisation dans la « lutte symbolique » entre

N’zima et Abouré qui habitent la Commune de Grargdam et ont des relations conflictuelles.

La patrimonialisation, en donnant un nouveau statune partie de la commune, de surcroit

celle sur laquelle vivent les N'’zima, a instituéeumouvelle donnée dans les relations entre les
deux peuples. On peut donc s’interroger sur somatnp

5.2.1 L’ AFFIRMATION DE LA PRESENCE D 'UN PEUPLE

* Lestensions entre communautés

La Commune de Grand-Bassam connait, depuis quedqueses, un regain de tensions entre les
communautés N’'zima et Abouré. Les velléités depération de terres proférées par les Abouré
ont laissé place a ce que les N’'zima considéremna® une véritable spoliation de leurs biens
depuis que le roi des Abouré Nanan Affoumou Kanggirocédé a la vente de terrains situé
dans le village N'zima appelé Modeste, sans I'atcla ces habitants. Le roi des Abouré justifie
son action par le fait qu'il « demeure le seuldeiGrand-Bassant% Il explique :

« Modeste fait partie intégrante du royaume de Moos#lodeste appartient & mes parents qui en
son temps avaient confié la surveillance de nagseau pere du chef de Modeste, qui se faisait
appeler chef. Nous avons accepté parce que censesitparents qui I'avaient installé la ou il est.
[...]. Je n'ai pas besoin de demander son avis, encupins celui de qui que ce soit pour les
vendre» >

En raison de la situation difficile entre les demxmmunautés, a I'’édition 2011 de I'Abissa,
le roi des N’zima k6toko affirme ceci :

« Les autorités ivoiriennes doivent prendre leurspensabilités pour que ce qui nous a été
inddment pris nous soit restitué. Nous ferons pautr que ce probléme soit résolu. Si notre terre a
été bradée, nous n'accepterons pas d'étre aingsldsjustement, alors que nous sommes les
premiers habitants [...]. Depuis quelques annéessratons certains fréres voisins, on ne sait
trop pourquoi, qui veulent falsifier I'Histoire. Ebus les problémes partent de la. lls disent gue |
terre de Grand-Bassam leur appartient. Mais un jdanvérité éclatera dans toute sa splendeur. Et
nous voulons que ce jour arrive’

52 Sourcewww.lebanco.net/banconet/bco11723.htm
%3 Sourcekoaci.com/cote-divoire-conflit-foncier-grand-bassaboure-accuse-menace-letat--85033.html
54 Sourcenews.abidjan.net/h/416130.html
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Ainsi, les Abouré qui se considéerent comme legakdles propriétaires de Bassam, nient la
légitimité de la présence des N’zima sur les tedeela commune.

+ La légitimation de la présence du peuple N'zima

La patrimonialisation du territoire de la ville tasque de Grand-Bassam a eu deux impacts
majeurs dans la lutte symbolique dont la ville fedbjet. On peut d’abord parler de la
reconnaissance du peuple N’zima puis de l'ideratfan de ces derniers au label UNESCO.

Le processus de patrimonialisation de la villeédrigue a duré prés de dix années en raison
des renvois des premiers dossiers d’inscriptiosgmt® par I'Etat de Céte d’lvoire au Centre du
patrimoine mondial. lls ne concernent alors qu®Uumartier France, sans le village N'zima. Pour
rendre la mise en patrimoine effective, TUNESCQ@ammande alors d'«inclure le village
N’zima en entier ou partiellement dans le bien pe#ppour inscription, afin de lui donner
pleinement sa valeut» A travers la prise en compte du village N’zime,platrimonialisation
permet d’affirmer les liens entre les N'zima eQeartier France et contribue a la légitimation de
leur présence sur le territoire.

5.2.2 LES IMPACTS DE CETTE NOUVELLE AFFIRMATION

Cette affirmation des liens entre les N'zima etdgitoire du Quartier France a suscité un
mécontentement chez les Abouré tandis que chedN'lema, elle est rappelée de maniere
récurrente et utilisée comme une ressource symimliq

« Une patrimonialisation qui a suscité des mécontenteents

Durant le processus de patrimonialisation, la qoedde l'inclusion des N'zima ou des Abouré
dans les délimitations de la ville historique a &técentre des débats. Certains étaient en faveur
de la prise en compte d'un groupe plutdt que Eautandis que d'autres craignaient que
l'inscription de I'un sans la prise en compte aetle occasionne de nouvelles tensions entre les
deux communautés. Cependant, les recommandatidigNieSCO allant plutét dans le sens de
I'inscription du village N’zima ont permis a la aére équipe qui a constitué le dossier de
trancher.

L’inscription du territoire de la ville historiqua donc été accueillie de maniere mitigée
chez les Abouré. lls ont été contents d'une part l'gsscription est percue comme une
opportunité dont la Commune pourrait bénéficieautte part, ils critiquent vivement la prise en
compte du village N'zima. Comme le souligne Gratiibas : « le patrimoine des uns n’est pas

%% Sourcewhc.UNESCO.org/fr/decisions/1953
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forcément le patrimoine des autres » (2005: 4). @asiers estiment que c'est le village de
Moossou, leur capitale, qui aurait di étre prise@mpte car il constitue le coeur de Bassam, le
« vrai Bassam », le premier village qui y a étédfanlls insistent sur le fait que I'histoire de
Bassam est indissociable de celle Abouré, c'estisan pour laquelle c'est eux qui auraient dd
étre reconnus par I'UNESCO. L'un des Abouré renméoetpliquait :

« Le vrai bassam, c’est Moossou. Ca c’est le vradam! Quand on dit ‘Bassam’, c’est Abouré!

- Pourquoi?

- Les Abouré sont venus les premiers sur la tRegarde aujourd’hui ol nous sommes installés.
On est trés bien installé. Maintenant, pourquoi ®@n est bien installé et vous, vous dites que
vous étes premiers et vous étes au bord de la mi@ogs chasse? [...] Donc il y a des litiges entre

les Abouré et les N’zima.

- Donc les Abouré éhé réclament la terre des N'zitha

- Nous on réclame pas. Nous on sait que c’est pous...» (4RB, 50 et +, A).

Les Abouré sont d'autant plus mécontents qu’ils amnprennent pas lintérét de
I'inscription du village N’zima.

«lls ont inscrit Bassam, c'est par rapport au tengogonial. Il y a plusieurs maisons coloniales
gui sont basées la-bas. C'est les francais qui sawtus avec leurs bateaux et puis ils sont
descendus de l'autre cété la-bas. C'est pour ¢cagjourd’hui c’est devenu patrimoine mondial de
TUNESCO.

- Mais ils ont aussi inscrit le village N'zima.

- Ouais! lls ont mis les N'zima. Ouais mais sin@nojest pas une place! Tu as vu la Place de
I'Abissa?

- Oui.

Y a que du sable! Quelle Place de I'Abissa ? Y'se@as un monument pour dire que voila.
Place de I'Abissa! Y’a rien! Ou bien tu as vu umoment ? Y'a rien! Ca y est la comme ¢a, quand
c'est le jour de I'Abissa, ils mettent les bach&stbut le monde tourne au milieu. C’est touit!
(4RB, 50 et +, A).

Le sentiment d'incompréhension peut s’expliquesapar le fait que les Abouré ont ce que I'on
peut qualifier de conception monumentale du patineoCelui-ci doit étre palpable, visible et
représenté par un monument ou un embleme. Cetteption monumentale est accentuée par le
fait que ces dix derniéres années, le roi de Mosspuocéder a la constitution d'un paysage
monumental. Il a d'abord construit une cour royaposante par ses dimensions et son
esthétique. Elle est surplombée de deux statuesepuésentent le roi et son épouse. Sur sa
facade ont été sculptés les attributs des septalaats qui composent le peuple Abouré. En face
de celle-ci, un monument accompagné de sculptargsteies a eté erigé en mémoire de tous les
anciens roi Abouré Ehé. On peut y lire le nom dacah d’eux et les dates de leur régne.

Ces constructions font la fierté des Abouré. Ifpasent la présence importante de
monuments a Mossou a leur absence dans le villagm#&l lls comparent I'apparence de leur
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cour royale a celle des N’'zima qu'ils percoivent gdleurs comme illégitime en raison de sa
construction récente, a l'initiative du roi actuees exemples illustrent la lutte symbolique que
se livre les deux peuples pour s'affirmer surigtteére de la Commune de Grand-Bassam. Dans
ce contexte, le recourt aux constructions monunes@our affirmer sa présence et exprimer le
prestige d'une royauté est important afin de mardespace. La référence au temps et a
I'ancienneté des constructions est également ¢eucsa elles sont utilisées pour appuyer leur
tradition orale selon laquelle leur présence suteleitoire est antérieure a celle des autres
peuples. lIs utilisent ces éléments pour Iégitileerapport qu’ils entretiennent avec I'espace et
les prérogatives qu’ils souhaitent y exercer.

La reconnaissance du village N'zima, a donc camstitn apport important au N'zima dans cette
lutte symbolique.

e L'usage de la patrimonialisation comme «ressource
symbolique »

Gravari Barbas explique que : « "Habiter le patiimb représente une plus-value importante,
économique certes mais pas uniquement. Cela repeésegalement un capital social,
symbolique et politique pour ceux qui y habiterf2®05: 8). Les N'zima bénéficient aujourd’hui
d’'une affirmation de leur présence sur le terréat d’une visibilité plus importante a I'échelle
communale, nationale voire internationale. Ces idesnrappellent cela a travers une
identification au label UNESCO et une utilisatiggturrente de ce dernier a travers la formule :
« Grand-Bassam, patrimoine mondial de TUNESCOnstitue I'en-téte.

L'usage et I'identification au label fonctionnersue une ressource symbolique. En effet, il
leur permet de se démarquer a I'échelle de la camenet a I'échelle nationale, d'affirmer leur
présence et construire une nouvelle image de keuplp. Cette appropriation du label UNESCO
peut étre considérée comme un marquage symboligiespace du Quartier France.

Selon Veschambre,

« En tant que ressource identitaire, le patrimoirermpet d’'affirmer un droit de présence,
une visibilité, une I|égitimité dans I'espace urbairMais plus largement, la
patrimonialisation, comme marquage de I'espace,stiire un point d’appui pour des
individus, des groupes, des pouvoirs, des ingtitgtidans des processus d’appropriation et
de contrble de I'espace (Veschambre 2008 :65)

Dans la lutte symbolique dont la Commune faitjégble label UNESCO fonctionne

comme une ressource symbolique et identitaire guinpt aux N'zima de se démarquer et de
rappeler la |égitimité de leur présence.
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CONCLUSION DU CHAPITRE 5

Le cinquieme chapitre a étudié la place de la paftnialisation dans le processus
d’appropriation symbolique du Quartier France et Bopact sur la lutte symbolique pour cet
espace. A Grand-Bassam, la patrimonialisation njest le résultat d’'une mobilisation des
populations car elle a été initiée par les élus.

Tout d’abord, la patrimonialisation a un impactr de processus d’appropriation
symbolique de chacun des groupes de résidents. [Raggsoupe des allogénes et N'zima
déracinés, elle a constitué une innovation caraksgendré une nouvelle relation a I'espace, a
savoir une volonté affirmée de devenir acteur dealarisation du Quartier France. Pour les
autochtones N’zima, I'impact différe selon leurtstadans la société. Chez la royauté et les
notables, la mise en patrimoine a constitué unevation dans le processus d’appropriation
symbolique en en devenant I'élément déclenchele.aEsuscité une forte mobilisation de leur
part. Chez les villageois, elle n'a par contre@mmspact important car ils se posent en spectateur
des retombées qu'ils espérent de la valorisation ladeville historique. Pourtant Ila
patrimonialisation suscite chez eux une autre péi@e des batiments coloniaux et institue une
nouvelle temporalité dans leur rapport avec ewe unouvelle étape dans le processus de
distanciation. Depuis l'inscription a 'TUNESCO, N'gima percoivent le Quartier France comme
un outil de prospérité, un moyen d’attirer les arils » qu’il faut exploiter. On peut affirmer
que leur souhait de voir les batiments restaurés’inecrit pas dans une logique mémorielle
mais plutdt dans une logique d’intéréts car ilsypetraient un afflux de touristes.

Le processus de patrimonialisation a égalemeinpact sur la lutte symbolique entre les
N’zima et les Abouré. Il a été retardé en raisos désaccords persistants sur la question de la
prise en compte d’une communauté plutét qu'uneea@ur recommandation de 'TUNESCO, le
dossier initial qui ne prenait en compte que le ieraFrance a du inclure le village N'zima
dans la délimitation de la zone a inscrire. Aitagipatrimonialisation vient confirmer les liens
anciens qui lient les N'’zima au Quartier Francetté€€egeconnaissance contribue a la légitimation
de leur présence et de leur rbéle dans I'histoirdmmmune. Cependant, I'inscription de la ville
historique a été recue de facon mitigée par lesudso

Les N’zima rappellent aujourd’hui de facon recoieela référence « Grand-Bassam
patrimoine mondial de 'UNESCO » dans leurs comroations. Ce label leur confere un
nouveau statut reconnu auquel ils s'identifierdagtt ils usent pour se démarquer. Dés lors, la
patrimonialisation devient un élément identitaiome ressource symbolique dont l'utilisation
fonctionne comme un marquage symbolique de I'espace
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CONCLUSION GENERALE

Le travail de recherche a étudié les modalitéspi@priation symbolique du patrimoine matériel
du Quatrtier France par les habitants de la villdnique de Grand-Bassam qui est inscrite a
I'UNESCO depuis juin 2012. Pour y répondre, un@eethe qualitative basée sur des entretiens
a été menée sur le terrain. Deux groupes ont &é&agés : les habitants du Quartier France et
ceux du village N’'zima.

Ce travail a d'abord présenté les éléments postulésne préalables a I'appropriation
symboliqgue du Quartier France. Erigé par les frenéala fin du XIXéme siecle, cet espace
représentait la matérialité du systéme colonianetonstitue aujourd’hui une trace. La recherche
démontre que les habitants ont connu une distémcigir rapport a I'histoire de ce territoire
avant de pouvoir se l'approprier symboliquementteCdistanciation s’est d’abord opérée au
niveau national apres I'édification du Quartierriera en symbole de la lutte pour I'indépendance
de la Cote d’lvoire suite a I'évenement historiqie la « Marche des femmes sur Grand-
Bassam » en 1949. Puis au niveau local, les batsnoafoniaux ont fait I'objet d'un changement
symbolique d'usage apres l'indépendance en 196fin,Hthabiter a maintenu un attachement
affectif des résidents pour ce territoire.

Cette étude a mis en exergue l'existence d'uneppation symbolique du Quartier France de
Grand-Bassam dont I'expression différent selondEsx groupes interroges : les allogenes et
N'zima déracinés du Quartier France et les autaelstdu village N'zima.

L’appropriation symbolique d’'un espace S’exprin@jours a travers son marquage
(Veschambre 2008). Deux types de marquage onttéd#eé : le marquage trace caracterisé par
une action matérielle, et le marquage présenceuitrgoar la récurrence d'événements
(Veschambre 2004). C’est pourquoi I'Abissa a étéisib pour représenter ce dernier. Les
habitants du Quartier France ont principalementbidpé un marquage trace tandis que ceux du

village N’zima opeérent les deux types de marquages.

Les allogénes et N'zima déracinés du premier groape une capacité d'appropriation
symbolique plus importante facilitée par I'apprapan juridique d'un ancien batiment. La
possession d'une maison coloniale a développé elrezin attachement affectif. Celui-ci s'est
accompagné d'un intérét accru pour I'histoire diu &fpar extension du Quartier France.
L'occupation et les usages quotidiens leur ont permde développer des pratiques
d'appropriation qui les inscrivent individuellemelains leur espace de vie.

Dans ce groupe, certains ont choisi de marquerpetsence en dehors de leur propre
maison et de s'inscrire dans le Quartier Franceasens des initiatives personnelles :
aménagement et entretien de I'espace public, promade la ville historique a travers un projet
associatif ou artistique. Leurs activités sont néds par leur origine et/ou leur engagement
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patrimonial. Ces initiatives constituent un marcgidg I'espace, enrichissent leur capital social,
culturel et/ou cognitif et expriment une appropaatsymbolique de I'ordre de I'individuel.

Les autochtones du second groupe habitent prirsipait le village situé dans la ville historique
de Grand-Bassam. lls ne font pas de démarcatioe &nir village et le Quartier France. Pour
eux, le village N'zima fait partie du Quartier Feanils I'appellent d'ailleurs le village « Quartie
France ». Ce groupe se décline en deux sous-groapés de la royauté et ses notables, et celui
du reste de la population N'zima.

Le marquage trace est surtout développé par lautéyet ses notables a travers leur
présence saillante a tous les évenements relatifQuartier France. Ceci témoigne de leur
« engagement patrimonial » qui permet un marqudestitaire, autrement dit symbolique, de
'espace. Dans son discours, la royauté procedeeaidentification importante au patrimoine
colonial du Quartier France qui fait désormais ipairitégrante de l'identité N’zima. Elle est
également le principal relai entre la Maison duiRetine Culturel et le village.

Quant au reste de la population N'zima, elle @st ¥as appropriée le territoire de maniéere
symboliqgue mais plutét de maniéere affective. Pasdge quotidien de rez-de-chaussée et de
devantures de batiments coloniaux, elle procédemeéms a une appropriation symbolique
implicite et collective. Seuls quelqgues exempldsisitent une appropriation symbolique
effective qui relevent cependant de I'individuel.

Cependant le marquage le plus prégnant chez leshdanes est le marquage présence
matérialisé par la féte de I'Abissa. Les transfdiams qui lui ont été apportées depuis 2004
aprés l'intronisation du nouveau roi et la créatitenl’Association Abissa pour pérenniser et
professionnaliser I'événement ont eu des impacts ssun déroulement, son attrait et sa
perception. Elles ont permis d'attirer de nombrétrangers et en font aujourd’hui une des
attractions culturelles majeures de Cote d’lvoire.

Ces changements ont également provoqués de naxribrpacts locaux d'ordre matériel et
extérieurs d'ordre symbolique. Les impacts locdexpsiment par la présence saillante N'zima,
qui constitue un marquage « physique », la mutig@ides lieux de la célébration de I'Abissa qui
prétent de nouveaux usages aux batiments coloni@nsj que la présence de nombreux
étrangers. Les impacts extérieurs résultent duesudes moyens de communication mis en
ceuvre par I'Association : la communication évendiakds les médias, la production de biens et
services dérivés pour pérenniser l'aspect éphédeeldbissa. lls créent une image du Quartier
France qui est systématiguement associée aux Nainsaers I'Abissa. Depuis 2012, la formule
« Grand-Bassam patrimoine mondial de TUNESCO »utdisée de facon récurrente par les
N'zima, ce qui contribue a I'association symbolidas N'zima au Quartier France.

Le marquage présence de I'Abissa permet doncppremiation symbolique collective du
Quartier France par les N'zima.

Par ailleurs, I'étude s'est concentrée sur I'impetla patrimonialisation dans le processus

d’appropriation symbolique du Quartier France pes habitants de la ville historique. Il a
distingué des impacts différents selon les deuxgs interrogeés.
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Pour les allogenes et N'zima déracinés du Qudttaance, la mise en patrimoine constitue
une innovation car ils ont adopté un nouveau rapgaorterritoire et souhaitent se poser en
acteurs de sa valorisation.

Chez les autochtones du village N'zima, I'impaiftece selon le statut dans la société.
L'inscription & 'UNESCO a déclenché la « mobilmatpatrimoniale » de la royauté et sa
collaboration avec la Maison du Patrimoine Cultutehdis qu'elle n'a pas eu d'impact dans le
processus d'appropriation symbolique du reste dpofaulation N'zima car elle se pose en
spectateur des retombées espérées. Toutefoisrim@aialisation suscite chez les N'zima une
nouvelle perception des batiments coloniaux qui soijourd’hui considérés comme un moyen
d'attirer plus de touristes.

Ce travail a également montré I'impact de la n@sepatrimoine sur la lutte symbolique
entre les N'’zima et les Abouré. L'inclusion duagle dans le tracé définitif des limites de la ville
historique affirme la présence des N'zima et |élg dans I'histoire de la commune de Grand-
Bassam. Ceux-ci s'identifient aujourd'hui au ldBRESCO qu'ils utilisent comme une ressource
symbolique. Dés lors la patrimonialisation congtitun marquage symbolique de I'espace.

Pour approfondir ce travail, il pourrait étre irgesant d’étudier I'« agentivité » des N’'zima sur
la patrimonialisation escomptée, c'est-a-dire leapacité d'agir pour influencer le cours des
choses en leur faveur. En effet, les premieresfoamations apportées a la féte de I’Abissa sont
opérées en 2003 avec l'intronisation du nouveaetrooincident avec I'élaboration du premier
dossier d'inscription entamant le processus denpatralisation. Aussi, on peut se demander si
ces changements n'ont pas été motivés par la ¥olsotis-jacente de renforcer la portée
symbolique et la visibilité de I'Abissa en vue devdriser sa reconnaissance nationale et
internationale au moment de l'inscription effectia ce sens, le processus de patrimonialisation
au début des années 2000 aurait fonctionnée comroatalyseur de ces transformations.

Il serait également intéressant d’interroger cé mpurrait étre considérée comme une
« désappropriation » de I'Abissa et son nouvea riiin pas au sein du peuple N’zima, mais au
niveau national. Depuis peu, le gouvernement ignicontribue a l'organisation de la féte qui
attire de nombreuses personnalités politiques.sAdoie la Cote d’'lvoire a entamé son processus
de réconciliation nationale, il s'agirait de savsirl’Abissa n’est pas aujourd’hui présentée
comme un symbole national pour la paix. En effestcune féte célébrée en vue de désamorcer
les conflits. En ce sens, on peut s’interrogerlawréation et l'utilisation d’'une nouvelle image
de I'Abissa et son intégration au sein du discquobtique national. On peut également
rechercher si des éléments y ont été ajoutés mégeifin d’en faire un événement national
Ivoirien et non plus uniquement N’zima.
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ANNEXES

Annexe 1. Guide de I'entretien des habitants du Qu#er France

Profil
1. Pouvez-vous vous présenter en me donnant votre prémom, age et profession ?

2. De quelle origine étes-vous ?

Partie 1 - Vie a Bassam
3. Depuis combien de temps habitez-vous Bassam ?
4. Est-ce que vous appréciez de vivre ici ? Pourquoi ?
5. Qu’est-ce qui a motivé votre installation au Quarkrance ?
6. Pourquoi votre choix s’est-il porté sur ce batimehfavez-vous acheté ?
7. Qu'est-ce que le Quartier France représente paus 0
8. Qu’est-ce qu’habiter un batiment colonial représenvos yeux ?
9. Est-ce que vous pourriez me parler de I'histoireatee batiment ?

10.Quels sont les changements que vous y avez apportés

Partie 2 - Perception du bati colonial
11.Qu’est-ce que les vieux batiments dans leur enseslaquent pour vous ?
12.Est-ce que vous avez un batiment favori ? Pourguoi
13.Est-ce que vous avez un endroit favori ici ?
14.Qu’est-ce qu’'un monument pour vous ?
15.Est-ce que vous pouvez me citer les monumentsays viennent a I'esprit ?
16. Est-ce que vous connaissez leur histoire ?

17.Avez-vous déja visité le palais des Gouverneursewie le Musée des Costumes ?
Qu’est-ce que vous en avez pense ?

18. Avez-vous visité d'autres endroits ?

19. Connaissez-vous l'histoire de batiments autredeuétre ?
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Partie 3 - Patrimonialisation

20.Qu’est-ce que vous avez pensé ou ressenti quarghifBaa été inscrite au patrimoine
mondial de I'Unesco ?

21.Est-ce que ca représente quelque chose pour V@ogrguoi ?

22.Est-ce que votre perception du Quartier Franceaagd aprés l'inscription ? Pourquoi ?
Si oui, comment ?

23.Vous pensez que ¢a peut apporter quelque cho3e&uabi ? A qui ?
24 Est-ce que vous avez des attentes ? Lesquelles ?
25.Est-ce qu’il y a eu des changements depuis l'ipsom ? Lesquels ?

26.Est-ce que vous vous impliquez dans la valorisadenms la ville ? Comment ?

Partie 4 - Abissa
27.Est-ce que vous avez déja assisté a I’Abissa Bou? Quand ? Comment ?
28.Qu’est-ce que vous en pensez ? Pour vous, qu'apiee’est ?
29.Vous y allez régulierement ?
30.Qu’est-ce que vous y faites ?
31. Quel est votre moment favori ? Pourquoi ?
32.Est-ce que vous avez vu des changements a I'ABiBsgpuis quand ? Lesquels ?
33.Qu’est-ce que vous en pensez ?

34.Est-ce que vous aimez la féte ?

Partie 5 - Définition de I'espace de vie

35.1Ici, quand les gens vont a Impérial, ils disene«adis en ville ». Qu’est-ce que vous en
pensez ? Comment qualifiez-vous I'espace de la titorique ?

36.Quelles sont les limites des différentes partiPe@rquoi ?
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Annexe 2
Guide de I'entretien des habitants du village N'zira

Profil
1. Pouvez-vous vous présenter en me donnant votre prégmom, age et profession ?

2. A quelle famille N’zima appartenez-vous ?

Partie 1 - Vie a Bassam

w

Depuis combien de temps habitez-vous Bassam ?
. Pourquoi habitez-vous ici ?

4
5. Est-ce que vous appréciez de vivre ici? Pourquoi ?
6. Qu’est-ce que Bassam représente pour vous ?

7

. Est-ce que vous travaillez a Bassam ?

Partie 2 - Perception du Quartier France et du baticolonial
8. Qu’est-ce que vous pensez des batiments coloni&axifjuoi ?
9. Est-ce que vous avez un batiment favori ? Pourguoi
10. Est-ce que vous avez un endroit favori ici ?
11.Qu’est-ce qu’'un monument pour vous ?
12.Est-ce que vous pouvez me citer les monumentsays viennent a I'esprit ?
13.Est-ce que vous connaissez leur histoire ?
14.Qu’est-ce que ces monuments vous inspirent ?

15.Avez-vous déja visité le palais des Gouverneursewie le Musée des Costumes ?
Qu’est-ce que vous en avez pense ?

16. Avez-vous visitez d'autres endroits ?

17.Connaissez-vous l'histoire de certains batimerms®ez-vous m’en parler ?
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Partie 3 - Patrimonialisation

18.Qu’est-ce que vous avez pensé ou ressenti quarshi@as été inscrite au patrimoine
mondial de I'Unesco ?

19.Est-ce que ¢a représente quelque chose pour VQusi?? Pourquoi ?

20.Est-ce que votre perception du Quartier Francegtbdtiments coloniaux a changé apres
I'inscription ? Pourquoi ? Si oui, comment ?

21.Vous pensez que ¢a peut apporter quelque cho8e&uabi ? A qui ?
22.Est-ce que vous avez des attentes ? Lesquelles ?
23.Est-ce qu’il y a eu des changements depuis I'ipton ? Lesquelles ?

24.Est-ce que vous vous impliquez dans la valorisatenms la ville ? Comment ?

Partie 4 - Abissa
25.L’Abissa qu’est-ce que c’est ?
26.Est-ce que vous pouvez me parler un peu de sarirbi$t
27.Qu’est-ce que ¢a représente pour vous ? Pourquoi ?
28.Est-ce que vous allez a I'Abissa ?
29.Comment participez-vous a la féte ? Qu’est-ce ques vy faites ?
30.Quel est votre moment favori ?
31.Est-ce que vous avez vu des changements a I'’ABiBsgpuis quand ? Lesquels ?
32.Qu’est-ce que vous en pensez ?

33.Est-ce que vous aimez la féte ?

Partie 5 - Définition de I'espace de vie

34.1Ici, quand les gens vont a Impérial, ils disene«dis en ville ». Est-ce que vous dites ¢ca
aussi? Pourquoi ? Donc ici, qu’est- ce que c’'d&SbMment qualifiez-vous I'espace de la
ville historique ?

35.Quelles sont les limites des différentes partiPe@rquoi ?
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